КОНСПЕКТ (ИЗПИТНА ПРОГРАМА) И ЗАПИСКИ  ПО  ДИСЦИПЛИНАТА ОМИЛЕТИКА
АНОТАЦИЯ (КРАТКА ХАРАКТЕРИСТИКА) НА ДИСЦИПЛИНАТА
Омилетиката е самостойна дисциплина от практическото богословие. Най-общата й задача е да изследва проповедническата дейност на Църквата с нейните принципи, закони, вътрешни и външни движещи фактори. Тази задача има две насоки:


1. Изследване и изучаване на проповедничеството като функция на църковното служение и живот.


2. Изследване на историята на проповедта с характерните й особености в определена историческа епоха и в конкретна проповедническа личност.


Като изпълнява тези свои основни задачи, Омилетиката има за цел да подготви студентите да усвоят научно-систематично правилата и принципите на проповедничеството изобщо като специфична форма на красноречието. Изучавайки историята на проповедта, студентите добиват правилни ориентири и възможности да преценяват ясно съвременната проповедническа действителност и адекватно да се включват чрез проповедта в осъществяването на мисията на Църквата. 


Омилетиката като научно-богословска дисциплина запознава студентите с материята, законите и формите на църковната проповед в историческото й развитие до днес, като същевременно цели да създаде умения и навици за систематическо разкриване и публично изложение на християнските истини за назидание на вярващите. Студентите, които няма да се посветят на църковно служение, усвояват в процеса на обучението си по дисциплината практически начини и похвати за убеждаване, общуване и обществена реализация в сферата на образованието, медиите, музейното дело, туризма, социалното управление и др.

КОНСПЕКТ (ИЗПИТНА ПРОГРАМА)
1. Наименование, предмет и задачи на науката.
2. Деление на науката: теория на проповедта и история на проповедта. 
3. Същност, цел и задачи на проповедта.
4. Дух на проповедта: библейски дух, дух на православна църковност, народностен дух, дух на съвременност и близост до слушателите. 
5. Проповеднически извори и пособия: Свещеното Писание и Свещеното Предание, Църковното учение (вероучение и нравоучение), Богослужението,  Църковната история,  Житийната литература, Светоотеческата литература, Проповедническата литература,  Гражданската история, Художествената литература, Периодичният и всекидневният печат, Научните и философските трудове, Съвременният църковен живот, Личният опит на проповедника.
6. Формални части на проповедта и начините за произнасянето им: встъпление, предложение, изложение, нравствено приложение и заключение. 
7. Правила и препоръки за начина на произнасянето на отделните формални части на проповедта.  8. Форми на проповедта: слово , поучение , беседа , църковна реч . 
9. Видове проповед според църковното време и  различните обстоятелства в живота:

9.1. Неделна проповед. 

9.2. Проповед на Господски празници. Проповед на Рождество Христово.
9.3. Проповед при изповед. 

9.4. Проповед при св. Причастие. 

9.5. Проповед при погребение. 

10. Импровизация. 
11. Насоки, изисквания и препоръки за съвременния начин на проповядване

12. Сборници с образцови проповеди на български език.
13. Уставът на Българската православна църква и църковното проповедничество. 
ЗАПИСКИ
1. Наименование, предмет и задачи на науката. 
          Омилетиката е самостойна богословска дисциплина в системата на практическото богословие.

Думата омилетика  от гръцки произход. В основата й лежи глаголът „омилео”, който значи „общувам", „беседвам", „публично предлагам учение в духа и тона на доброто събеседване”, „събеседвам целенасочено”. Производното от този глагол съществително “омилиа” означава общуване, духовно общуване, беседа, събрание, общество, съюз. С този термин древните християни си служели, когато трябвало да изразят понятието за духовно общуване помежду си, изразено чрез съответен разговор или беседа. С термина, особено от времето на Ориген, започ​нали да обозначават църковните беседи върху текста на Свещеното Писание.

          Предметът на омилетиката като наука е: 
          1. Благовестие, възвестяването на Словото Божие; 
          2. Проповедничеството като висше духовно изкуство, проповедническата дейност като първи фактор в спасителната мисия на Христовата църква в света. 

          Предметът на науката е това проповядване на словото Божие, което е свързано с църковното богослужение и предполага вдълбочаване в богооткровените истини, с цел извличане на поука и определяне на конкретни нравствено-практически задачи за следване. Общо казано, предметът на науката е църковната проповед.

Омилетиката има отношение най-вече към проповедническо-учителната функция на свещенството.

          Задачите на дисциплината са две: теоретическа и практическа
          ♦ Теоретическата задача има две направления:


          1. Изследване и изучаване на проповедничеството като съществена част от богослужението и църковното служение и живот;

        2. Изследване на историята на проповедта с характерните й особености в определена историческа епоха и в конкретна проповедническа личност.

          ♦ Практическата задача цели създаване на умения за систематично разкриване и публично изложение на църковните истини за поука, назидание и спасение на вярващите. Тя конкретно е свързана със създаване и произнасяне на църковни проповеди.

Като изпълнява тези свои основни задачи, Омилетиката има за цел да подготви студентите да усвоят научно-систематично правилата и принципите на проповедничеството като специфична форма на красноречието. Изучавайки историята на проповедта, студентите добиват правилни ориентири и възможности да преценяват адекватно съвременната проповедническа действителност и  да се включват чрез проповедта в осъществяването на мисията на Църквата. 


Омилетиката като научно-богословска дисциплина запознава студентите с материята, законите и формите на църковната проповед в историческото й развитие до днес, като същевременно цели да създаде умения и навици за систематическо разкриване и публично изложение на християнските истини за назидание на вярващите. 
           Студентите, които няма да се посветят на църковно служение, усвояват в процеса на обучението си по дисциплината практически начини и похвати за убеждаване, общуване и обществена реализация в сферата на образованието, медиите, музейното дело, туризма, социалното управление и др.

2. Деление на науката: теория на проповедта и история на проповедта.

Омилетиката като научно-богословска дисциплина се разделя на два главни дяла: теория на проповедта и история на проповедта.

3. Същност, цел и задачи на проповедта.

       Проповедта е особен вид устна реч, свързана пряко с богослужението. 

В Светата Библия тя се нарича напр. “Слово Божиe”. Така са я наричали пророците в своите боговдъхновени писания, когато са искали да характеризират проповедите си пред народа. Те изтъквали, че това, което говорят, не е тяхно собствено слово, а СловоГосподне, - слово, което те чули направо от Бога (Йс. 1:1-2; 2. 1; Йер. 1: 1-2; 2:1-4; Иез. 1: 3 и т. н.).

С названието “слово Господне” или “слово Божие” пророците обозначавали: 1) вътрешното духовно “говорене” на Бога към тях самите и 2) възвестяваното от тях пред народа Израилев или пред народите не като свое собствено слово, а като слово на Бога. Пророците говорели на своите слушатели това, което непосред​ствено възприемали от Бога. Затова тяхното слово било в собствен смисъл на думата слово Божие.

Същото название на проповедта се среща и в Новия Завет. Като започва да говори за проповедта на Йоан Кръстител св. ев. Лука предварително отбелязва: “Биде слово Божие към Йоана, син За​хариев, в пустинята” (Лук. 3:2). Подобно на древните пророци и Христовият Предтеча първо получил откровение във вид на непосред​ствено Божие слово, което започнал да проповядва на народа. Затова проповедта му била чисто и свето слово Божие.

       Понятието “слово Божие” със значение на проповед, която идва директно от Бога, се употребява както в Стария, така и в Новия Завет като основна идейна линия в богооткровената религия. Това се вижда най-вече от обстоятелството, че Сам Богочовекът е наречен в Евангелието на св. Йоан Богослов “Слово” (Йоан. 1, 1). Христос е представен като Божие Слово, като Бог-Слово, защото чрез Него в най-голяма пълнота Бог се е открил и говорил на людете. В прощалната Си беседа към апостолите  Спасителят напомнил: “Казах ви всичко, що съм чул от Отца Си” (Йоан. 15:15; ср. 8:28). А в първосвещеническата Си молитва към Бог Отец,  казал следното за постоянната Си проповед пред учениците: “Словата, що си Ми дал, предадох им ги, и те приеха и разбраха, че съм от Тебе изля​зъл, и повярваха, че Ти си Ме пратил” (Йоан. 17:8). Целият земен живот на Господ Иисус Христос е жива проповед, пълно и завършено слово Божие. Спасителят е живата н непосредствена проповед на Бога. Свети ап. Павел пише в посланието си до Евреите: “Бог, след като в старо време много пъти и по много начини говори на отците чрез пророците, в последните тия дни говори ни чрез Сина, Когото постави за наследник на всичко, чрез Когото сътвори и вековете” (Евр. 1:1-2).

Църквата е възприела това слово Божие и го преподава на людете като жива устна реч, наречена проповед.
Първият съществен белег на пропо​ведта е този, че тя съдържа в себе си Словото Божие, по-точно определена област  от него, - една или повече истини, които Бог от​крил на човеците. Устна реч, която не съдържа в себе си елемент от Божието слово, не може да се нарече проповед.

В Библията проповедта се нарича още “слово на исти​ната”. Като назовава апостолите, проповедниците и учителите на Църквата “служители Божии” и като дава характеристика за тях, св. ап. Павел отбелязва, че те се представят пред християните между другото и със “словото на истината” (2 Кор. 6:7).

С това название се изяснява както съдържанието, така и ха​рактерът на проповедта. С думата „истина” човешкият език означава това, което е, - това, което винаги съществува. Затова думата “ис​тина” се отнася най-вече към Бога. В Откровението на св. Йоан Богослов е писано: “Аз съм Алфа и Омега, начало и край, - казва Господ, Който е. Който е бил и Който иде, Вседържителят” (1:8). Христос, като въплъщение на вечната Истина, на Бога, Който е в и над ве​ковете, говори за Себе Си: „Аз съм пътят, истината и животът” (Йоан. 14:6; ср. 1:14). Бог е истината. Христос е истината. Проповедта е „слово на Истината", което означава че  проповедта е слово на Бога, слово на истината и за истината.

Съдържанието на проповедта е цялата истина, която Бог открил чрез пророците и всички боговдъхновени люде и особено чрез Христос, Който е Самата Истина. В нея всичко е истина, защото всичко в нея идва от Бога. Реч, която не съдържа в себе си истината, която идва от Бога, която се съдържа в Откровението, в Библията, не е проповед. Всяка реч повече или по-малко може да се намира в сферата на лъжата, на неистината. Проповедта трябва да е само в сферата на истината. Проповед, в която истината и лъжата се смесват, е конщунствена реч, оскърбяваща светостта на Божия дом.

       Спасителят говори за Себе Си при съдебния процес пред Пила​т: “Аз затова се родих и затова дойдох на света, за да свидетелствам за истината; всеки, който е от истината, слуша гласа ми.”

      Проповедта се нарича в Божието Откровение още “б л а г а  вест”, “благовестие”. Проповедта е благата, радостната вест, която Господ Бог изпраща на човечеството.

Това название се съдържа още в Стария Завет, където проповед​никът се нарича благовестник, който носи радост, мир, спасение (Ис. 52:7, ср. Пс. 95: 1-3). В Новия Завет собствената проповед на Иисус Христос се нарича “евангелие”, - гръцка дума, която на българ​ски език означава “благовестие” (Марк. 1: 1-3; ср. Лук. 2:10-11). Про​поведта на Спасителя, както и тази на апостолите, е по същество благовестие за настъпването и осъществяването на царството Божие, като благовестие за спасение от греха и злото (Мат. 10:7; 11:5; Марк. 3:14; Лук. 4:18; Еф. 1:13). Проповедта като слово Божие, слово на истината, благовестие за царството Божие, е по същество “слово на спасението”. В своята знаменита проповед в синагогата на Антиохия Писидийска св. ап. Павел, като проповядва за спасението в Христа, казва и следните думи: “Вам, мъже братя, синове на Авраамовия род, и на ония между вас, които се боят от Бога, е пратено словото на това спасение” (Деян. 13:26). Апостолът представя проповедта като възвестяване на спасението, основите на което е положил Сам Господ Иисус Христос чрез изкупителното Си дело, осъществявано през целия Му земен живот и завършено със страданията на кръста, погребението и възкресението.
      Кръстната смърт на Спасителя е победоносен завършек на Неговото изкупително дело и основа, гаранция и начало за спасе​нието на всеки човек, усвоил чрез вяра и дело изкупителните Музаслуги. Същият апостол нарича проповедта още “слово за кръста”. “Словото за кръста е безумство за ония, които ги​нат, а за нас, които се спасяваме, е сила Божия” (1 Кор. 1:18).

      Учението за кръста заема значимо място в  църковното проповедничество. В светия кръст е смисълът на християнството. Без кръста на Спасителя хри​стиянството би било само система от идеи. С кръста то е сила Божия, затова християнската проповед е “слово за кръста”, слово за силата Божия, проявена и проявявана чрез св. кръст. Чрез него е постигнато примирението между Бога и отпадналите от Него човеци. За​това и апостолът напомня на коринтяни: “Не намерих за добре да зная между вас нещо друго, освен Иисуса Христа, и то Иисуса Христа разпнат" (1 Кор. 2:2).

       Чрез кръста на разпнатия на него Христос се излива благодатта, която очиства и освещава, която издига до Бога, обожава. Затова и проповедта за кръста се нарича още „слово на примирението” (2 Кор. 5:20), „благовестие за благодатта", „слово на живота", благовестие на вярата в Иисуса Христа (Деян. 16: 31; 13:38-39). Призивът на св. ап. Павел: “Примирете се с Бога” (2 Кор. 5:20) е основен призив на проповедта. Той е равно​значен на призива, който св. Йоан Предтеча отправял когато идвали  да го видят и чуят в пустинята: „Покайте се, защото се приближи цар​ството небесно!” (Мат. 3:6), - призив, с който пo-късно Сам Господ Иисус Христос започнал Своята проповед, след като се явил на обществено служение (Мат. 4:17). 

       Църковната проповед е неразривно свързана с православното богослужение и е негова съставна част. Останалите главни части на богослужението са: библейското слово Божие, молитвите и песнопенията. 
       ОПРЕДЕЛЕНИЕ ЗА ПРОПОВЕД:  Устна реч пред богомол​ците в храма, чрез която се преподават душеспасителните и обновяващи живота ис​тини на Христовата вяра.Тя е систематично разкриване и публично изложение на християнските истини.
Следователно проповедта е една от фор​мите на учителството в Църквата, една от централ​ните и съществени прояви на църковно-богослужебния живот.

       Чрез това определение на проповедта се очертава ясно нейната цел.Целта й е спасението на слушателите, спасението им от гре​ха, спасение от духовния мрак и незнание на божествените истини, приближаване до Бога чрез обно​вяване, освещаване на живота и обожение.
       Тази цел е посочил Господ Иисус Христос с думите Си: “Ако някой чуе думите Ми, и не повярва, Аз няма да го съдя, защото не дойдох да съдя света, а да спася света” (Йоан. 12:47). Същата ми​съл по отношение на целта изказал и св. ап. Павел: ”Понеже светът със своята мъдрост не позна Бога в премъдростта Божия, Бог благоволи да спаси вярващите с безумството на проповедта” (1 Кор. 1:21). Тук думата “безумство” е употребена, за да се покаже отрицател​ното отношение на невярващите “мъдреци от тоя свят” към пропо​ведта за кръста (ср. 1 Кор. 1:23). А понятието спасение означава пълно духовно единение с Бога (ср. 2 Кор. 6:16; Лев. 26:12). Църковните слушатели трябва да се превърнат в “Божий на​род”. Всички трябва да станат “Божии чада”, които “не от кръв, ни от похот плътска, нито от похот мъжка, но от Бога се раждат" (Йоан. 1, 12—13).

За да реализира тази главна цел (спасението на слушателите), църковната проповед трябва да изпълни следните три задачи:

       1) да просвети ума със светлината на Божието откровение, т. е. да задоволи разума и интелектуалния фактор, да даде познание, да информира; 

       2) да повлияе на чувствата, т. е. да раздвижи, затрогне, стопли и разчувства сърцето; 

       3) да активизира волята за оделотворяване на препоръките и изпълнението на практическите задачи.

Първата задача - просвещаваното на ума със светлината на Откровението - е основна. Чрез нея се осъществява учителният характер на проповедта, която е преди всичко преподаване на Бо​жието откровение, запознаване на слушателите с една или няколко вероучителни или нравствени истини, които да подпо​могнат спасяването и освещаването. Чрез преподаване на религиозно знание проповедта удовлетворява духовния глад и човек узнава вечните истини, които Бог е благоволил да открие за спасение. 

Втората задача е насочена към сърцето. Сърцето на слушателя може да се затрогне и прочувства само тогава, когато усети затрогнатото и затоплено сърце на пастира-проповедник. Знанието на една истина още не е гаранция, че тя може да се превърне в жизнен двигател и мотив за действие. Душеспасителните истини трябва не само да се познават, но и да се възлюбят. А това става, когато сърцето ги е приело в себе си като своя собствена и желана необходимост. Затова е нужно преподаване на истините чрез сърцето. Докато за първата задача е в сила правилото: проповяд​вай богопросветено вечните истини на Христовата православна вяра, за втората е в сила правилото: проповядвай истините сърдечно, чрез непрекъснато горене и пребиваване в божестве​ната любов.
Третата задача е насочена към волята. От тази задача зависи в най-голяма степен реализирането на главната цел на проповедта – спасението на слушателите. Проповедта реализира своята трета задача когато, след като е просветила разума и трогнала  едновременно с това сърцето, успява да насочи волята на верния път, на пътя на спасението.  Пътят е указан в Евангелието на Богочовека, показан нагледно в пълнота от Него Са​мия, а след Него и от целия сонм Божии угодници, които са го последвали.

    Правилото във връзка с третата задача гласи: про​повядвай енергично, аргументирано и целенасоче​но; старай се така да просветиш ума и да затрогнеш сърцето, че во​лята действително да се активизира и да се насочи към оделотворяването на конкретна практическа задача, изпълнението на която е момент от постепенното духовно усъвършенстване на слушателите.

Тези три задачи на проповедта се осъществяват не изолирано, а съгласувано и органически цялостно в общия ход на проповедта. Първата се осъществява чрез учителния елемент, втората чрез сърдечния плам на произношението, а третата чрез волевия импулс, осъществен от твърдостта на убеждението, от непоколебимата аргументация, от правилно очертаната насока за практическо приложение на изложените истини.

4. Дух на проповедта: библейски дух, дух на православна църковност, народностен дух, дух на съвременност и близост до слушателите.

5. Проповеднически извори и пособия: Свещеното Писание и Свещеното Предание, Църковното учение (вероучение и нравоучение), Богослужението,  Църковната история,  Житийната литература, Светоотеческата литература, Проповедническата литература,  Гражданската история, Художествената литература, Периодичният и всекидневният печат, Научните и философските трудове, Съвременният църковен живот, Личният опит на проповедника.

6. Формални части на проповедта: встъпление, предложение, изложение, нравствено приложение и заключение. 
7. Правила и препоръки за начина на произнасянето на отделните формални части на проповедта.
Съставни части на проповедта и начините за произнасянето им:

ВСТЪПЛЕНИЕ: Текстът на встъплението представлява уводни, насочващи слова, чиято цел е да подготвят и предразположат слушателите към възприемане темата на проповедта. 
Встъплението започва с мек и нисък тон, бавно, спокойно, отмерено, дори при добра постановка на гласа - тихо, за да се заостри вниманието на слушателите. Постепенно гласът се засилва, височината на тона се повишава, темпото едва забележимо се ускорява, докато се стигне до предложението.

ПРЕДЛОЖЕНИЕ: Текстът на предложението съдържа формулировка на темата на проповедта.
Произнася се бавно, с ясна дикция и на същия отчетлив тон, на който е бил произнесен началния текст. Изисква се умереност, разчлененост, твърдост. Целта е съзнанието на слушателите ясно да схване какъв е предметът на проповедта.

ИЗЛОЖЕНИЕ: Предложената тема на проповедта се разработва, разкрива, изяснява, аргументира. Текстът на изложението е основната част на проповедта и заема най-голям обем.
Започва след съответната пауза на по-нисък или на същия тон, на който е било прознесено предложението. В началото динамиката е умерена. С навлизането в темата на проповедта и нейното разработване тонът се повишава и темпото се ускорява. Силата на гласа, тоновете, динамиката са променливи. При силните и значими моменти в изложението темпото се ускорява, динамиката се засилва, за да се даде съответния израз на чувствата. При по-нисък емоционален градус, при по-спокойните чувства, темпото се забавя. Скоковете от низини във височини и от височините към низините звучат естествено само тогава, когато преходите между тях са постепенни и плавни.

Където и да се цитират в изложението, както и в другите части на проповедта, текстовете от Свещеното Писание или от богослужебните книги се прознасят така, както обикновено се произнася началният текст на проповедта. Желателно е да се произнасят в превод на български език. В зависимост от характера и съдържанието на текста, от Библията или от богослужението, се допускат различни нюанси на произношение с по-слаби или по​-засилени моменти по линията на лиричността и патетичността.

НРАВСТВЕНО ПРИЛОЖЕНИЕ:  В текста му се предлагат поуки и практически задачи за следване. Отправят се съвети и призиви. В него се следва същия вълнообразен и жив ход, който е характерен за изложението. Специфичното при нравственото приложение е начинът, по който се изказват практическите изводи. Последните се изразяват с твърдост, разчлененост, убеденост, решителност, властност, за да се предадат адекватно най-силните и най-съществените моменти в проповедта. Необходим е усет, чувство за баланс и умереност, като се избягва заповедническия тон. Съветите се произнасят меко и кротко, а апелите (призивите) - пламенно, прочувствено, емоционално. Както в изложениетото, така и в нравственото приложение лиричният, драматичния и риторично-патетичният елемент е необходимо да бъдат застъпени чрез начина на произношението.
ЗАКЛЮЧЕНИЕ:

Представлява генерално обобщение на казаното в Изложението и в Нравственото приложение. В зависимост от чествания празник в много случаи възприема формата на молитва към Господа, св. Богородица или към някой светец.
8. Форми на проповедта: слово, поучение , беседа , църковна реч.
Словото като форма  на проповед
Под   израза   „форма на проповед”   се  разбира външният вид на проповедта, приложеният метод за външно предаване  ма  мислите,   логическо-словесният начин на разкриване мислите на дадена тема. Словото е най-често употребяваната форма на проповед при цър​ковните празници. 
Словото е проповед тържествена и художествена, свър​зана пряко с редовното обществено богослужение, темата на която, представляваща един определен конкретен предмет, извлечен от От​кровението, идеите на църковната година, богослужебните книги, от църковнелп учение или от текущия живот в Църквата, е развита с достатъчна пълнота, изчерпателност и задълбоченост.
Първите характерни белези на словото са тържествеността    на    съдържанието му и   художествеността на стила му. Тържествеността  на  съдържанието  съответства   на празничния характер  на   богослужението,   съставна   част   на   което   е  то.   Словото се произнася  обикновено на   Господски   и  Богородични  празници,   на празници  в  чест  на  светии,   които   особено   много  се  почитат  в   определена енория, в неделни дни, както и през важни църквоно-богослужебни периоди. Например, в дните на Великия пост, през страстната седмица, в дните, определени за причастие, а също така и при особени обстоятелства от живота на Църквата: литийни шествия, поклонения на свети места. Художествеността в стила на словото е вследствие на празничния му характер, на неговата тържественост. То е живо, вдъхновено, дълбоко прочувствено, с художествени образи и фигури на речта, мелодично. С висок полет на духа е, с широк духовен и ораторски размах, с голяма вътрешна дииамика, с дълбоко подчертани библейски  и православен дух. Словото притежава празничен характер, защото е свърдано с редовното обществено богослужение, когато се събират много богомолци. Те идват в храма с празнично настроение и очакват да чуят проповед, съответна на това настроение. Едно от предназначенията на словото е да даде израз на това настроение. 
Друг характерен белег на словото, който го отличава от беседата, е този, че то има в съдържанието си само един, строго опреде​лен предмет, в или около който се развиват всички мисли и се направ​лява чувството. Този предмет е с богата вътрешна идейност. Той е от особена важност за момента и изобщо за религиозно-нравственото възпитание на слушателите. Единството на предмета прави словото единно, логически последователно в цялото му съдържание. Този предмет, според нужлата и случая, се извлича или от Откровението, по-специално от литургийното евангелие или апостолското четиво, от идеите на църковната година, т. е. от идейното съдържание на даде​ния празник, от текста на самото празнично богослужение, от живота и учението на Спасителя, от живота на св. Богородица и другите Божии угодници, от систематизираното вероучение и нравоучение или от конкретно обстоятелство в текущия живот на Църквата: местно тържество, което е събрало много богомолци в храма,  някой опасен  в духовно-нравствено отношение недъг   или  бедствие. Този единен предмет се развива в пълнота и изчерпателност. Пресъздава  се сбито всичко важно и съществено, което е известно и което трябва да се каже по зададената тема. Последната се разглежда от всички   страни   логически   последователно,   завършено и в пълнота. По отношение на пълнотата на разработване на темата словото прилича на беседата.
Освен с единството на предмета, художествеността и патоса сн, словото се характеризира и с дълбоката си  аргументация. Последната се застъпва както в изложението, така и в нравственото приложение. В заключението се изтъква най-силният момент на тая аргументация, който представлява и последен и решителен импулс за волята. В из​ложението аргументите се вземат обикновено от Свещеното писание, от църковното учение, от разума и от житейско-практическия опит. В нравственото приложение те се вземат предимно от опита, от неговата естествена доказателна сила. Затова тук те са в по​вечето случаи жизнено-практически. Изобщо доказателствата трябва така да се представят, че слушателите наистина да се впечатлят и разчувстват, да следят със силно напрежение мислите на проповедника до послед​ните думи на заключението.
Уводът на словото често започва с празничното на​строение в Църквата, с някое обстоятелство, историческо или съвре​менно, във връзка с основната идея на празника, с картина от живота или от природата, психологически и идейно близка до предмета на проповедта, с някой момент от Словото Божие, с мисли или сви​детелства от Библията  и така естествено води към темата.

Изложението е развитие на мисъл, или разкритие на съ​битие от евангелското или апостолското четиво, развитие на мисъл или разкритие на събитие във връзка с празника, предаване на жи​вота с характеристика на чествуван светец, развитие на идея, вложена в празничното богослужение, жива обрисовска в  светлината на Евангелието на важен от възпитателно гледище момент от живота на Църквата или църковната енория и пр.

Нравственото приложение представлява практичес​ки извод от казаното в изложението със  силни  и  прочувствени апели да  се  изпълнят поставените  задачи,     а    заключението  - сбит идеен и жизнено-практически синтез на цялото съдържание на словото.

Ако възторгът е достатъчно повишен и е стигнал до изблик на религиозен патос, заключението се предава във форма на молитва към Света Троица, или към Едно от Лицата на Светата Троица, към св. Бого​родица  или към чествания светец. Съдържанието на молитвата е също своебразен синтез, но изразен в молитве​на, лирично-патетична форма.

Както всяко заключение, така и молитвата-заключение трябва да бъде кратка, дълбокосъдържателна, есенциална по отношение на цялата проповед. В противен случай тя разсейва вниманието, засенчва в съзнанието всичко, казано преди това, и дори отегчава. 

Най-подходящо е  обикновеното слово да завърши с апел или с текст от Писанието или богослужението. Но и в случая е в сила същото правиоло: текстът да бъде  изразителен, удачно избран, силен. Той трябва да зададе последното впечатление, с което християните ще напуснат храма. Ако такъв текст не се открие, най-естествено е сло​вото да завърши с апел в духа на изложеното.

Словото като жива органическа част на празничното богослуже​ние, както и всяка друга форма на богослужебна проповед, трябва идейно и емоционално така да е изградено, че да кореспондира естествено с духа и мистиката на православното богослужение; слушателите да останат с впечат​ление, че то е действителен богослужебен акт, при който Сам Бог го​вори на Своите чада, които въодушевено и с едно сърце и уста Го възпяват и Му се мо​лят. Величието на  православната проповед се състои във финото долавяне на мистиката в богослужението и в умелото й разкриване в духа и стила на самото богослужение.

Има моменти, когато словото не може да бъде тържествено, въз​торжено, моменти, когато то само сериозно и печално. Това са мо​ментите, когато богослужението е скръбно, поради характера на църковното време (дни на покаяние и пост, дни, в които се възпоменават страданията на Спасителя и пр.) или поради някое тъжно об​стоятелство: нравствено падение в обществото, бедствия, природни катаклизми. В такъв случай тъжният и сериозен тон звучи от начало до край,  - тон на скръб и плач, тон на надежда и упование в Божията милост.

Поучението като форма на проповед
Поучението има същата основна структура, каквато  и сло​вото. То е такава форма на проповед, която не е свързвана винаги само с праз​ничното обществено богослужение, а и с частното и обикновеното богослужение, по обем сравнително кратка, по стил проста и достъпна, в която се разглежда в практично-назидателен и поучителен тон един определен предмет, представляващ истина по-частна, по-ог​раничена, без характерните за словото достатъчна пълнота и за​вършеност.
От това определение се вижда, че поучението има същото раз​пределение на частите, както и словото, с тази разлика, че е по обем по-кратко. То не притежава празничната тържественост, ораторска па​тетичност и висока художественост, свойствени на словото. Характеризира се с естествена художествена простота, при която образите и примерите са взети в повечето случаи от живота на простите и обикновените трудещи се хора в града или селото.
Тази форма на проповед, за разлика  от словото, се свързва не са​мо с тържественото празнично богослужение, но и с всяко друго бо​гослужение, с вечернята, утринната, при извършване на отделните тайнства, при требите и т. н. 
Както в словото, така и в поучението се разглежда един определен предмет. Разликата тук се състои в това, че докато при словото съдържанието на предмета е  богато, обемисто, сложно,  при поучението се разработва тема от по-частен характер, вътрешно проста, по обем ограничена. Тонът е практическо-назидателен. Налице са топли пастирски съвети и наставления, свързани  с вярата и благочестието.
Късо по обем и просто в стила и съдържанието си, поучението напомня оная духовна „млечна” храна, за която говори ап. Павел (1 Кор. 3:1-2).
Всички части на поучението се изграждат в сравнително съкратен и по-опростен вид. 
Поучението, както и словото, може да започне с текст от Писанието или богослужението, ако се намери подходящ. Встъплението започва или от думите на текста, като се изтъква обстоятелството, при което тия думи са казани, кой ги е казал, с каква цел ги е казал и пр., или като излезе от празничното настроение, от характерните моменти на богослужението, от духовния мир на християните, от жи​вота, от природата и т. н. И тук целта е, да се насочат християните ес​тествено до темата, която проповедникът предлага. Особено уместно е в изло​жението да се използват примери от свещената история, от живота на светиите или от текущия живот в Църквата, в енорията, с цел да се извлекат от тях необходимите и характерните за поуче​нието нравствени уроци. Обикновено за едно поучение се взема пример, който да е достатъчно наситен с житейско-практически назидателни елементи.
Всички наставления, които се извличат в нравственото приложение от посочения пример или изобщо от развоя на те​мата, се свързват тясно с конкретните нужди на слушателите. Тук, вместо апе​лите, свойствени на словото, се отправят съвети, изказвани просто и за​душевно.
Твърде често нравственото приложение се слива с изложението и е съставна част от него. В такъв случа в проповедта не фигурира отделен текст на нравствено приложение. Това става при случаите, когато проповедникът си е поставил цел да даде  наставления на християните по определен  практически въпрос, свързан с благочестието. Например: как да се проведе постът, как да се подготвят пасомите за причастие, към някой голям праз​ник, като Рождество Христово   и   пр.
Заключението представлява обикновено съвет от обобщителен характер, или призив към християните да молят Бога да ги обдари с благодатта си, за да изпълнят наставленията на пастира, или да молят  светеца,   ако   в   случая   нравствените   уроци   са   били   извлечени от  житието му, да ги подкрепи с молитвеното си ходатайство пред Бога да осъществят поставените от Църквата задачи.
Поучение може да се произнесе, според духовното състояние на слу​шателите, в неделни дни, на Господски празници, на Богородични празници, при чествуване на светии, при извършване на молебени, водосвети, при извършване на различните тайнства, на погребение, както и при всеки друг извънреден случай от църковен и църковно-граждански характер, който   изисква  кратка   проповед   с   поучително-назидателен   характер.
Вижда се, че по обсега на своето приложение поучението, като кратка и общодостъпна форма на проповед, се употребява при повече и по-разнообразни случаи, отколкото словото. Последното си запазва специалното място на редовна и постоянна проповед при всички тър​жествени   празнични   случаи   от   чисто   библейско-църковен   характер.
Беседата като форма на проповед
По стил беседата се доближава до поучението. По вътрешна структура, обаче, тя се отличава както от словото, така и от поучението.
Беседата е такава форма на проповед, която може, подобно на поучението, да се свърже с всяко богослужение, и която с художестве​на простота и в тон поучително-назидателен разглежда с достатъчна пълнота и завършеност, най-често върху основата на текст от Свещеното писание, църковното богослужение или катехизиса, един предмет от няколко страни или последователно няколко предмета, свързани с една основна идея.
В беседата обикновено липсва тържественост и оратор​ска патетичност, които са свойствени на словото. Подобно на поуче​нието, нейният стил се отличава с художествена простота и достъпност. Също като поучението нейният тон е поучително-назидателен.
Нейната близка задача е, като развива даден предмет, или ня​колко предмета един след друг, да даде съответни наставления на слушателите си с оглед на техните религиозно-нравствени нужди.
В това отношение тя представлява  пространно поучение или съвкупност от няколко поучения, всяко от които има отделен предмет, но които са органически свързани помежду си с една основ​на идея.

Основната тема се развива аргументирано, във възможно най-голяма пълнота, от всички страни и задълбочено. В това отношение беседата  прилича на словото.
Най-често беседата има в основата си текст от Свещеното Писа​ние, а понякога и текст от богослужебните книги, или от катехизиса. Възможно е, обаче, да се развие беседа и без наличен текст, а само по дадена тема, която се разглежда от всички страни в сравнително по-спокоен тон.
Патосът на беседата, какъвто и текст да съдържа в основата й, какъвто и предмет, или каквито и предмети да разглежда, обикно​вено не достига силата на тържественост, която притежава словото. Когато   обаче   се   произнася   на   сравнително   големи   празници,   когато   в храма се събира много  народ, когато настроението на всички бого​молци изобщо е повишено, тя може, ако не цялостно, поне в някои свои части естествено да стигне оня възторжен тон, който притежава словото.
Беседите не се ограничават, както словото, с тържествено праз​нични случаи. Те се изнасят както в неделни и празнични дни, така и във всеки друг ден, когато богомолци масово присъстват в храма на богослужение.
            Църковната реч като форма на проповед
По високата художественост на стила и вътрешната динамичиост, църковната реч прилича до известна степен на словото. Тя е такава форма па проповед, която се произнася при специални, извънредни и важни църковно-граждански обстоятелства, тържества и събития, при които се събират на молитва широки народни маси, - проповед, която се развива, според  случая и нуждата, по вътрешната структура на сло​вото или на поучението, но която, в сравнение с тях, има застъпен във възможната най-висша степен художествения и ораторско-патетичния елемент па затрогване и увличане.
Случаите, които са подходящи  да се произнесе църковна  реч, са например: молебен при откриване и закриване на религиозню-просветната година на християнските братства и дружества; при откриване и закриване на учебната година в училищата на Църквата; при откриване и завършване на голямо обществено събитие; строеж на храм, на благотворително заведение, на училище, на обществено-трудова акция - засяване на земята, залесяване на горите и др.; при откриване и привършване на обществени начинания, от здра​вен и социален характер - борба против  епидемии, подкрепа на бедстващи,  болести и пр.; при природни катаклизми и бедствия: земетресения, наводнения и т. н., при екскалация на международната обстановка  и обществения  живот: избухване на войни, вътрешни размирици и смутове, при посрещаме и изпращане ва високопоставени лица, църковни, културни и обществени дейци; при чест​ване на юбилеи или празнуване паметта на заслужили църковно-общественици; при погребение на такива личности и изобщо на лица, каито поради своите големи заслуги към Църквата и общество​то са пример за подражание и вдъхновение; при по-тържествени слу​чаи на кръщение, венчание, на които присъстват повече хора; при посрещане на чудотворни икони и т. н.
Според характера на предмета, случая и нуждата църковната реч се развива по структурата на словото или  на поучението. Това означава, че е  по-обширна, по-задълбочена, по-пълна като словото, или по-кратка, по-обща, по-бегла като поучението.
При единия и при другия случай еднакво притежава висотата на ораторското изкуство,  на енергичността, на динамично-патетичната линия, на голямото въодушевление или за​трогване, на силното чувство. И при единия и при другия слу​чай поучителният елемент, изразяван във форма на кратки пастирски наставления, липсва. На негово място е застъпена силната аргументация на поставената теза. Във висша степен се разгръщат ораторските приоми и похватите на риториката.
При църковната реч, както и при всяка добра ораторска реч, особено силен акцент се поставя на задачата да бъдат развъл​нувани до висша степен, слушателите, да бъдат затрогнати и увлечени по нещо предстоящо, което трябва да бъде на всяка цена изпълнено за благото на Църквата и народа.
9. Видове проповед според църковното време и  различните обстоятелства в живота. 
9.1. Неделна проповед
Според църковното време и различните обстоятелства в живота се различават следните видове проповед: неделна, празнична (при господски, богородични и други празници), проповед в постни дни, про​повед в дни за помен на умрелите, проповед на храмов празник, про​повед при кръщение, изповед, причастие, венчание, елеосвещение, ръкоположение, погребение и при различни други извънредни обстоятелства и случаи.
Проповедите, които се подготвят за произнасяне в неделни дни през годината, имат обикновено в основата си съответните библейски зачала, които Църквата от древност е определила да се четат през следните неделни дни: неделя пред Рождество Христово, неделя след Рождество Хри​стово, неделя пред Просвещение, неделя след Просвещение, неделя на митаря и фарисея, на блудния син,, месопустна, сиропустна, право​славна, 2-ра на великия пост, трета кръстопоклонна, четвърта и пета на великия пост, неделя Ваия, неделя Томина, на миронойиците, на разслабления, на самарянката, на слепия, на Св. Отци, на всички све​тии, 2-ра подир Петдесетница - на всички български светии, трета, четвърта и пета неделя подир Петдесетница, неделя на Св. Отци, ше​ста до 17 неделя подир Петдесетница, неделя-начало на Индикта, не​дели пред и подир Въздвижение, първа до десета неделя подир Въз​движение, неделя 11-та - на Св. Праотци, 12-та  на десетте прокажени, 13-та подир Въздвижение, 14-та - на иерихонския слепец и 15-та - на Закхея. Определени, са библейски (апостолски и: евангел​ски) зачала за всичко 56 недели, вън от неделите на големите господ-ски празници Възкресение Христово и Петдесетница.
Евангелските и апостолските зачала представляват или свещени разкази с нравоучителен елемент, или пресъздават учението на Спасителя или на апостолите. В зависимост от това се практикуват различни начини при построяването (структуриране) на неделните проповеди. Последните се предават във всички форми с изключение на речта.
Неделното слово с разнообразна тематика. Когато се използва разказ от Евангелието или от Деяния апостолски, се прилагат обикно​вено три начини (подхода):
При първия начин, разказът (литургийното свето евангелие или апостолското четиво)се поставя във встъпител​ната част. Там то се преразказва, перифразира, за да се припомни на слушателите. В предложението въз основа на съдържанието на текста, преразказан във встъплението, по синтетичен път се извлича и посочва съответната тема, а в изложението тя се развива и изяснява от всички страни пълно, аргументирано и задълбочено. В приложението се преценява действителността в светлината на разглежданата  истина и се правят практически изводи във форма на конкретна  задача, която трябва да се изпълни.
При втория начин, разказът (литургийното свето евангелие или апостолското четиво)се поставя като тема за психологическо-историческа и догматическа разработка в изложение​то. Така детайлно, с необходимата задълбоченюст, разказът заема мя​стото на изложението. Разработката му става с оглед на неговата ос​новна идея, по хода на картините, на главните мисли в него. На практика в изложението литургийното свето евангелие се тълкува и разяснява подробно, цялостно и последователно. В такъв случай встъплението представлява  най-често разсъждение от общ характер във връзка с една от главните мисли, или нагледно разкриване на едно от понятията, вложени в темата.
Предстои например, да се изнесе слово за Неделя Седма подир Въздвижение, в изложението на което се разработва художествено разказът за изцеряването на кръвоточивата жена и възкресяването на Иаировата дъщеря (Лук. 8:41-56). Извлечената от основната идея тема е „силата на вярата”. Тази тема съсържа две понятия. Едното е „сила”, а другото „вяра”. Във встъплението логически най-правилно е проповедникът да говори за силите в живота въобще, за да може в края на тази част логически последователно да достигне до особената сила в живота - силата на вярата. Във всъплението той може да говори също за силата на вярата изобщо, за нейното значение и необ​ходимост в живота, за да премине след това естествено към религиозната вяра, която върши чудеса. Като пример може да се посочи евангелското събитие. След разработката на разказа се прави  задълбочаване в две главни мисли: 1) Христос като лекар на телата и 2) Христос като въз​кресител на мъртвите. В приложението се извличат поуките в следните направления: 1) Вярата е необходима, защото тя лекува живота. 2) Вярата  е необходима, защото тя обновява живота и благодарение на нея се постига спасение, блаженство и общение с Бога във вечността .
Ако същият разказ се използва в проповед по първия начин, т. е. ако се позиционира във встъплението, необходимо е той да се съкрати, като се използва само първата или само втората му половина. Пър​вата половина завършва с думите на Спасителя: „Дерзай дъще, твоята вяра те спаси; иди си е мир”. От този текст може да се извлече и те​мата   „Спасителна  вяра”,   която   ще се   развива и разработва   в   изложението.
При третия начин, разказът се използва в изложението само като пример или илюстрация при разработката на определен предмет. Например, проповедникът си е поставил задача да развие една от темите: „Спасителна вяра” или „Силата на вярата”. Във встъплението той може да говори в общи линии за спасението, за силите в живота, или за вярата изобщо. В изложението разработва темата всестранно и като илюстрация посочва случая с излекуването на кръвоточивата или   с  възкресяването  на Иаировата дъщеря, както и други подходящи примери, които имат отношение към избраната тема. 
От казаното е ясно, че при втория начин евангелският или апостолският разказ цялостно или в общи линии заема централно място в проповедта. При първия начин той е само изходен пункт, а при третия само илюстративен материал.
Когато  евангелското или апостолското четиво предоставя дидактически  (учителен) материал,   избира   се  най-подходящият  текст,   извлича   се   от  него темата, която се развива в изложението. Тук във встъплението мо​же да се изходи и от обстоятелствата, при които е изказано учението, от психологичните подбуди за него; също от някой момент от реалния живо​т,  и т. н. В изложението трябва да фигурират  аргу​менти и примери от Свещеното писание, от житийната и светоотеческа литература, както и от обикновения живот.
Има случаи, когато е възможно да се вземе като изходен пункт едното библейско зачало, а като материал за изложението на пропо​ведта да се използва и другото. Това е тъй нареченият комбинативен начин на постройка на неделното слово. Взема се например текст от апостолското четиво, развива се и се разяснява с пример, даден в евангелското четиво. Или пък се развива идея от евангелското четиво, като се използват за целта и цитати или места от апостолското. За да може да приложи тоя начин, от проповедника се изисква добре да проучи и двете четива. Ако открие между тах идейна връзка, той трябва да асимилира в съзнанието си двата материала тъй, че да мо​же наистина да излезе от тях нещо органически и логически цялостно.
Същите начини се прилагат и при построяването на неделното поучение. Тук всички мисли се предават по-сбито, по-общо, - не толкова тържествено, колкото в поучително-назидателен тон.
Аналитичната беседа в неделен ден има пред вид предимно дидактически (поучителен) материал, а синтетичната - еднакво и свещено-историче​ски и дидактически. Свещено - историческият материал при синтетичната беседа се поставя в началото като изходен пункт; в изложението се извличат основните мисли и по хода на централната идея се осъществява тяхното  развитие, както и задълбочаването в тях. Ако се използва например същият разказ за кръвоточивата и Иаировата дъщеря при синтетична беседа, ходът на изложението преминава през два етапа: 1) мисли за Христа като лекар на телата и 2) мисли за Христа като „възкресение и живот” .
Обикновената неделна беседа има в изложението си или худо​жествено преразказване на евангелското или апостолското събитие, или разясняване на отделен текст от учението на Спасителя или от про​поведите и посланията на апостолите. На разказа се прави необхо​димия психологически и житейско-практически анализ със задълбо​чаване в главните мисли и факти и с извличане от тях на съответна поука. Тълкуването пък на дидактичния материал, вложен в текста, става първо с оглед на цялото евангелско или апостолско зачало, ивторо с оглед съдържанието и духа на цялото Писание. От последното, както и от други области, според необходимостта и логическия ход на мис​лите, се извличат необходимите доказателства и примери.
В някои от неделите през годината се извършват специални че​ствания. Такива са например неделите: Православна, Кръстопоклонна, неделя на Светите Отци, неделя на всички светии, неделя на родните светии, неделя на Светите Праотци. Добрите проповедни​ци  обикновено  се съобразяват  с  тоя   факт  и  построяват  проповедите си във връзка  с тези чествувания.   На  Православна  неделя
 се изхожда от евангелския разказ за призоваването на Филип и Натанаил и се имат предвид словата на Филип към Натанаил: „Дойди и виж” (Йоан. 1: 43-51), за да се построи проповед за същността, жизнената сила, духовната красота и значението на Православието. Може да се изходи и от апостолското четиво (Евр. 11:24-26; 32-40; 12:1-2), в което се разказва за старозаветните мъченици-герои на вярата, и  да се продължи естествено с новозаветните герои на Православието, които дадоха всичките си сили, дори живота си за пъл​ното възтържествуване на православната вяра над езичеството, както и над всички ереси и разколи. От казаното се правят практически изводи да се пази Православието и да се живее според него.
Подобно съчетаване се извършва и при другите случаи, ако характерът на честването от една страна и съответно определените библей​ски зачала от друга,  имат помежду си действителна идейна връзка. Ако за проповедника е трудно да установи такава връзка, той избира според духовните нужди на слушателите си, или според омилетичния план, който си е съставил, тема или само от честването, или само от библейското зачало. На неделя Кръстопоклонна например той може да изходи от особеното настроение на богомолците пред вида на светия Кръст и да говори за кръста като духовна сила, която укрепва вярващите в подвига на поста и изобщо в тяхната борба против греха. При другите случаи би могло да се постави в основата на проповедта едно от библейските зачала, като за изясняване и илюстриране на някои от глав​ните мисли или на основната идея се използват моменти от живота на отците, праотците или изобщо светиите, които се честват. А може и обратно, да се говори за отците, праотците, изобщо за Божиите угодници, или специално за родните светии, според самото честване, като по логическия ход на мислите се вмъкват и цитати от литургийните библейски зачала. Така се придава на изложението по-голяма духовна тежест, сила и аргументираност.
Когато в неделен ден се случи голям църковен праз​ник, той повлиява на  богослужението с цялото си съдържание и идеи  и със своите собствени билейски зачала, които се прочитат като апостолско четиво и лутургийно свето евангелие. В такъв случай  неделната проповед се измества от съответната празнична проповед.
Такова изместване на редовната неделна проповед, свързана със съответните библейски зачала и със специални чествания, става и тогава, когато в плана на проповедника е предвиден цялостен цикъл от систематично подредени проповеди: екзегетически, догмати​чески, апологетически или някои други.
9.2. Празнична   проповед   при   Господски   празници. Проповед за Рождество Христово.
Проповедта, която се произнася на господски празници, като Рож​дество Христово, Богоявление, Възкресение Христово, Възнесение Господне, Петиесетница, Преображение Господне и пр., е най-тържествената от всички проповеди. Тя изцяло съответства на особения тържествен характер на празничното богослужение. Затова да се произнасят на такива дни, при стичане на множество хора в храма, поучения или беседи е неестествено. Единствената най-подходяща за характера на празниците форма на проповед е словото. При масово събиране на богомолци то може и трябва да се произнесе и на село, като му се придаде необходимата за целта стилна и езикова простота и като същевременно се запазят характерните за словото черти -  патетичност,  динамичност,   енергичност,  тържественост.
В основата на тоя вид проповед невинаги е конкретното библейско зачало (откъс), защото последното не винаги изчерпва широкото и дълбоко съдържание на празника. Най-често като предмет на тази проповед служи цялостното съдържание на празника, или неговата основна идея. Евангелското и апостолското четиво, ако не са взети като основа на проповедта, служат като спомагателни материали в цялостното изграждане на последната с оглед съдържа​нието или основната идея на празника.
Когато предстои да се съставя проповед на господски празник, пастирът-проповедник първо си изяснява добре въпросите: какво е съдържанието и какъв е възпитателният смисъл на празника. 
Съдържанието на всеки господски празник съдържа в себе си два съществени елемента: исторически и догматически. Есенциално те се съдържат в самото празнично богослужение, в неговите песнопения, тропар, кондак, икос, стихири. Подробно са изложени в Свещеното писание, в църковното учение, а отчасти и в църковната история. В богослужебните песнопения са разкрити с удивителна художествена изразителност, с богоозареност, психологическа и педагогическа вглъбеност как​то духът, така и образователно-възпитателната цел на голямото праз​нично тържество. От проповедника се изисква да проучи всичко това добре, за да подготви   проповед, която да се възприеме като реална, жива, органически неделима част от празничното богослужение. Историята и догматът се предават като  моменти, разгра​ничени един от друг, или като взаимно вплетени в едно живо, орга​нически  и  логически  свързано  цяло.
Догматът (вероучителната истина) е изявен в свещената история. Затова естествено е, при разкриване на съответното събитие, което се чества, да се изтъкне живо и ясно неговата централна идея -  догматът. След това от дог​мата,   както   и   от  особените   обстоятелства,   с  които  се   характеризира събитието, се извлича и предлага нравствената истина, правят се изводи за прак​тическия  живот.
Проповедта на господски празници трябва да бъде достатъчно идейно  аргументирана. За да бъде  такава, необходимо е да се застъпи силно доказателствният елемент. Във всеки ден на годината, особено на голям господски празник е необходимо, душите на богомолците да бъдат силно разчувствани и богато обдарени с ценна ду​ховна храна, всестранно убедени в спасителността на празника, дълбоко въодушевени и насочени към автентичното православно благочестие.
Ако например предстои да се изготви проповед за Рождество Христово, необходимо е, предварително да се изяснят основните въпроси: 1) какво е съдържанието на празника; 2) защо се празнува той; 3) каква поука в духовно-нравствен аспект може да се извлече от него. 

На този празник тържествено се възпоменава рождеството на Христос, появата на Божия Син в образ на младенец на земята. Чества се раждането на Спасителя на света. По-нататък се изяснява вторият въпрос, който съдържа  възпитателният смисъл на празника. По​следният се празнува с цел: 1) да се затвърди живата връзка на хри​стияните с небето, от където е дошъл Спасителят; 2) да се почувст​ва дълбоко реалният смисъл на явяването на Божия Син в света и 3) като резултат от това да се предизвика у всички благодарност към Бога, свързана е конкретни дела на благочестие. По този логически ход на разсъждение се изяснява и третият въпрос, който е всъщност продължение на втория: каква практическа поука може да се извлече от празника. С явяването си на света Божият Син е показал на дело следните добродетели: 1) любов към изстрадалото човечество; 2) сми​рение, проявено в раждане в ясли и в  бедна обстановка. Оттук се извлича поука в две направления: 1) нужна е любов между всички; 2) нуж​но е смирение. Без любов и смирение не е възможно да действа благата воля  между хората, не е възможен мирът, който Хри​стос донесъл с идването Си на света.
Когато си изяснят тези  моменти и се приведат съответните подходящи  аргументи в тяхна подкрепа, пастирът-проповедник би могъл да изгради една смислена, възпитателно действена, силно затрогваща сърцата и во​лите  коледна проповед.
По същия начин той трябва да постъпва с проповедите си  и на  другите Господ​ски празници, като винаги поддържа в съзнанието си жив ръководния принцип: да се предпазва от отвлечено богословстване, което може да бъде непонятно за слушателите; да проповядва  така, че всичко да бъде и  мъдро,  и просто,   и вдъхновено. 
9.3. Проповед при изповед

В Православната Църква, особено през постните дни, преди приемане на светото Причастие се извършва тайнството Изповед. Затова, в специални проповеди през постните дни, на вярващите се разясняват въпросите за същността, богоустановеността, смисъла и значението на тайнството Изповед. А пред са​мата Изповед в силно затрогващ тон им се разкрива уродливостта на греха, представят им се големите опасности в духовно отношение, до които той води, подчертава  се жалкото и плачевно състояние, в което изпада всеки грешник и се призовават всички да се покаят, да отхвърлят от себе си игото на греха, да се възползват от благодатното божествено средство, което Църквата им предлага тайнството Изповед, за да изповядат пред Бога всичките си прегрешения и да Го молят усърдно за прошка. Пастирът-проповедник трябва да съумее да убеди всички, че желаната прошка наистина ще бъде дадена, че всеки човек чрез това тайнство ще бъде очистен от греха като с второ кръщение, вътрешно омиротворен и осветен,  при едно важно и неизменно  условие - ако той действително се покае, ако наистина духовно се разчувства и ужасен от греха, прояви решимост повече да не извършва греховните дела и помисли, които е изповядал.
Проповедта при изповед е проповед покайна, умилителна, дъл​боко покъртителна. Затова най-подходящата форма за нея при ма​сово посещение на храма е словото. При малко хора, както и при еди​нични случаи пастирът обикновено се задоволява с кратко, душеназидателно поучение, в което кратко и достъпно се излагат същите основни идеи, които биха се изложили и в словото.
9.4. Проповед при Причастие
Евхаристията е централното тайнство в живота на Църквата. Чрез него тя живее. Тя е онази живителна сила, която прониква в целия църковен организъм и поддържа непрекъснато неговото съще​ствувание. Без причастието със светите тайни не е възможно нито едии християнин да бъде  духовно жив член в Църк​вата и да се спаси.
Това е основната мисъл на проповедта при причастие, - ми​сълта за особеното, фундаменталното значение на това тайнство. Но, за да се разбере правилно това неоценимо значение, е необходимо да се развият два главни въпроса:  за същността на тайнството и за неговото божествено установление. Това на практика означава да се  разкрият двете страни на тайнството: мистично-догматичната и историческата (Лук. 22: 17-20; Мат. 26. 26-28; Марк. 14: 22-24; Йоан 6:51-57; 1 Йоан. 1:7; 3 Кор. 11:23-24, 27-29). Тайнството причастие представлява приемане под вида на осветени хляб и вино пречистите тяло и кръв Христови. Като се развие тази мисъл, на второ място следва да се засегне въпросът за устано​вяване на тайнството, за първото причастие на тайната вечеря, за вечерите на любовта в Древната християнска църква, когато моментът на „преломяване на хляба” и пиене от чашата на спасението се приемал като върховен момент в благодатния живот на Църк​вата. При развиване мисълта за значението на тайнството се изпол​зва сравнението, с което Господ Иисус Христос оприличава Себе Си на истинската лоза, а учениците Си - на пръчките (Йоан. 15:1). Както пръчките не могат да съществуват без лозата, тъй и учениците не могат да живеят духовно, ако не са в общение със Своя Божествен Учител. Между Спасителя от една страна и членовете на Църквата от друга съществува благодатно-мистична връзка, която се осъществява посредством  тайнството  причастие.  Както пръчките не увяхват, когато са на лозата, защото получават от нея непосред​ствено живителни сокове, така и отделните членове на Църквата, коя​то е тяло Христово, продължават да живеят и растат духовно, защото са органически живо споени с Христа посредством приемането на пре​чистите  Му тяло и кръв.
С висока възпитателна стойност е  подчертаването на  необходи​мостта да се приемат Светите Тайни след необходимата подготовка, която е определена от св. Църква. Трябва  да се изтъкне индивидуалния и социалния момент при това тайнство. По първия пункт особено значение имат увещателно-предупредителните думи на св. ап. Павел: „Който яде тоя хляб или пие чаша​та Господня недостойно, виновен ще бъде спрямо тялото и кръвта Господни. Но нека човек да  изпитва себе си, и тогава да яде от хляба и да пие от чашата, ащото който яде и пие недостойно, той яде и пие своето осъждане, понеже не различава тялото Господне” (  Кор.  11:27-29).
Достойното приемане на божествените дарове се представя от амвона като празник преди всичко личен, индивидуален, защото всеки лично влиза в общение със своя Спасител, всеки поотделно се приобщава с Бога, с вечността, приема видимо, осезаемо Светото Тяло и Кръв Христови. Колкото психологически по-задълбочено и по-живо се представи от една страна страхопочитанието пред светинята, опасението да не бъде тя осквернена с недостойно приемане, и от дру​га - празникът на душата, на целия човек изобщо, че е приел Спаси​теля, Бога в себе си, толкова проповедта по-силно и по-властно затрогва сърцата и активизира волята в стремеж да се освети жи​вотът в Светия Дух, който да просветли и обожи приелите Светите Тайни. В това отношение спомага много  проникновеното разкриване на социалния момент при причастието: от една чаша се причастяват всички като братя в Хри​ста, като равноправни и равночестни синове Божии, за които еднакво е проляна безценната кръв на Спасителя. Чрез общата чаша христия​ните влизат от една страна в общение с Бога, а от друга в общение помежду си. Тялото и кръвта Христови свързват всички в неразривно единство, - единството на вярата и любовта, единството на надеждата, че Бог ще бъде във всички и във всичко. Тук патосът на проповедта естествено е да достигне своята кулминация, за да се изрази и излее след това във въодушевен апел: всеки по съвест, със страх Божии, с благоговение, с любов и с най-добри чувства да пристъпи към светата Трапеза. 

           При масово събиране на богомолци за причастие най-естестве​ната форма на проповядване е тържественото слово, което произлиза от общото настроение в момента. В словото се развиват и задълбочават изложените по-горе основни положения и завършва със съответен апел или с молитва. Препоръчително е от гледище на възможността за по-силно психологическо въздействие, проповедта да се произнесе непосредствено пред  самото причастие,   за  да   се  слее  в   заключението си с високоназидателната и силно затрогваща предпричастна молитва.
           При присъствие на малко причастници словото може да се замени  с кратко поучение,   в  което да се подчертае    най-същественото в догматическо и нравствено отношение за Светото Причастие.
9.5. Проповед при погребение.
Формите на проповедта при погребението са: реч и поучение. Речта се произнася тогава, когато е починал многозаслужил православен християнин - обстоятелство, което е събрало в храма множество народ. Поучението замества погребалната реч при всеки друг случай. Проповедта при погребение има за цел, от една страна да утеши опечалените, а от друга - да даде поука на всички присъстващи. Погребалната реч има най-често за предмет заслугите на починалия църковен или обществен деец. Като изхожда от тъжния случай на кончината, който е опечалил обществото и особено близките на покойника, църковният оратор преминава към представяне заслугите на последния и на добродетелите му, за да се разбере от всички цената на загубата, както и нуждата да се намерят други лица. който да продължат делото му.
Погребалното поучение има назидателно-утешителен характер. И тук изходният пункт е обикновено смъртният случай, който е причинил болка на присъстващитете. Проповедникът говори за раздялата, която настъпва с погребението.на покойника - за това. че близките му няма вече да го виждат с физическите си очи. И дава утехата със следните мисли: раздялата е само видима. Тя е като раздяла с човек, който отива в далечна страна, с когото обаче, ние пак ще се видим; раздяла в собствен смисъл на думата не съществува. Ще дойде време, когато близките му ще го видят отново с физическите си очи - по време на Второто пришествие. Проповедникът апелира в края към всички да се помолят на Бога да прости на починалия всички волни и неволни грехове, да упокои душата му в селенията на вечната радост, а на близките - да даде благодатни сили да превъзмогнат голямата скръб, да се утешат и успокоят. В случай, че покойникът е известен със своето благочестие, препоръчително е да се извлекат и предложат от неговия живот ценни назидателни примери за присъстващите.
Когато пък забележи, че между присъствуващите присъстват такива, които не вярват в безсмъртието на душата и възкресението на мъртвите, в изложението на проповедта се засилва апологетичният елемент.
В случай, че се погребва малко дете или млад човек при който случай скръбта на близките е много голяма, пастирът-проповедник, изхождайки от факта на ранноувяхналия цветец, развива мисълта за Божия промисъл, който е допуснал смъртта с възвишена, блага цел, навярно за да запази младия човек от различни грехопадения.
10. Импровизация.    
         Импровизиране означава произнасяне на проповед или проповядване без да е била предварително застъпена тъй наречената близка подго​товка, т. е. без предварително планиране, старателно и продължително обмисляне и писмено съставяне на проповедта. Импровизираната проповед, се произнася без тя предварително да е била дълбоко и всестранно обмисляна и написана и се основана на широката предварителна подговка въз основа на минал опит,  широки познания и особените дарова​ния на проповедника. За произнасянето й е необходимо само т. нар. близка подготовка, която се изразява в добиване на съответно настроение, съ​средоточаване, подбиране на мисли и бързо съставяне на план за разработването на определена тема и основна идея и изясняването им в проповедта. Импровизацията не е и не може да бъде правило в проповедническата  практика. Тя се налага само в изключителни случаи, когато проповедникът не е имал възможност и време предварително да се подготви: когато е бил предварително зает със сериозна работа, или когато се явява нужда да проповядва, без предварително да е бил уведомен за това. Такива случаи са например: невъзможност на чредния    свещеник   да   проповядва   поради   болест   или   поради  друга   причина, която изисква   заместник; покана  за участие в погребение, извършвано в друг храм и др.
    Злоупотребява със сериозността и особената важност на проповедническото дело този проповедник, който си въобразява, че ве​че е достигнал съвършенство, при което може винаги, при всеки отде​лен случай да импровизира. Предварителната и сериозна подготовка е необходима и за най-добрия проповедник, ако желае да бъде винаги разнообразен, свеж и нов с мислите и стилните си средства, винаги увлекателен, интересен и търсен, винаги слушан за духовна полза.
    Без страх от възможност от неприятно излагане и проваляне може да импровизира само  проповедникът, който отговаря на след​ните изисквания: 1) широка подготовка, 2) големи общи познания, 3) детайлно познаване на темата, върху която ще импровизира в проповедта, 4) бързо течаща мисъл, 5) богато и живо въоб​ражение, 6) способност към леко и свободно изказване, 7) способност към жива, еластична художествена реч, 8) смелост, 9) чувство за мяр​ка, 10) способност към бързо разчувстване и въодушевяване, 11) съ​образителност и находчивост, 12) проповеднически такт.
    За да се формира проповедникът като добър импровизатор, е необходимо да премине сериозно и задълбочено през следните етапи на подготовка: 1) да изучи добре в необходимото съ​вършенство Словото Божие, както и теорията и историята на пропо​ведта; 2) да се запознае до възможната най-голяма широта и дълбо​чина с най-прославените исторически светила на проповедническото изкуство, да анализирва, проучва и изучава наизуст някои от техни​те образцови и да ги произнася; 3) да се обогати добре с проповеднически огпгг, като продължително време обмисля и пише проповедите си и като проповядва редовно; 4) да си създаде навик винаги да търси грешките си и да се вслушва в благо​желателната критика на слушателите и особено на събратята си; 5) непрекъснато да работи върху усъвършенстване  на ора​торското красноречие.
            Обикновено проповедникът не пристъпва веднага към им​провизиране. Първо, той съставя само плана на про​поведта и след това произнася импровизирано само кратки поучения пред ограничен кръг слушатели. Едва след доста упражнения вече излиза свободно, без подготовка, пред широк и разнообразен  кръг от слушатели с обширни проповеди, слова, бе​седи или църковни речи. 

            Първоначално като предмет на импровизация му служат лесно запомнящите се евангелски зачала, които той перифразира, като след това извлича от тях определена тема в предложението и съответната поука в нравственот приложение. След това започва да се спира и на по-конкретни теми, които изискват широко и задълбочено развитие, докато дойде до възможното съвършенство, когато вече сво​бодно изговаря проповедта. Нуждата от изучаване на чужди образцови проповеди, от пи​сане дума по дума на собствени е особено наложителна при предвари​телната далечна обща подготовка по ред съображения. Чрез изучава​не на чужди, богати по съдържание и изящни по стил проповеди младият проповедник се обогатява не само с качествени проповеднически материали, но и култивира усет за образцова и въздействаща проповед. Така той си изгражда собствен начин на проповядване, изработва си навик да подготвя и свои​те проповеди по план върху конкретна тема с необходимото старание, за да бъдат образцови, да надминат дори тия, които на млади години е изучавал. По този начин обогатява и езика си  с множество и най-разнообразни обрати на речта, с красиви изрази, с нови хубави думи, прави го гъвкав, леко подвижен,  плавен, разнообразен, художествен. Като предварително цялостно написва собствените си проповеди, той все повече развива в себе си  вкус към изящната във всяко от​ношение проповед. Трябва да обмисля всяка своя проповед старателно, като употребява усилия да я направи ясна, конкретна, логически и органически свързана в отделните си части, като корегира написаното по няколко пъти, като се грижи, всяка следваща проповед да бъде по-сполучлива от предходните. Като сравнява своето с чуждото и като се вслушва в позитивната критика, той все повече се усъвършенства. Така с упорит труд постепенно достига до това положе​ние, при което при необходимост може да  произнесе и импровизирана проповед.
            От всичко най-важно за успеха в това направление е отличното познаване на Свещеното Писание, от което проповедникът черпи не само боговдъхновените и спасителни теми за проповед, но и стилни и езикови средства. Докато езикът и стилът на  Библията не станат език и стил на проповедника, докато последният не достигне до положението да си служи със Словото Божие леко и свободно като с нещо, което съществува в неговото собствено съзнание, което живее в него, в което сам той живее, успех в областта на импровизацията е невъзможен. Успоредно със знанието на Библията е необходимо и  отличното познаване на църковните нужди, защото само така импровизираната проповед няма да остане абстрактна теоретична постройка, а ще се възприема като живо слово, която е адресирано към живи хора, за да им въздейства бла​готворно и душеспасително. И тъй, само надарен проповедник, който непрекъснато проповядва и непрекъснато се учи от другите, който се е освобо​дил ог страха и смущението,  който цялостно с ума, сърцето и волята си, живее и е проникнат от Словото Божие, който познава дълбоко църковните нужди и личните житейски проблеми на пасомите може да бъде  добър импровизатор.
11. Насоки, изисквания и препоръки за съвременния начин на проповядване
1. Нито една неделна или празнична Литургия не трябва да остава без проповед, защото проповедта е  една от най-важните компоненти на пастирското служение и на богослужението.

2. Да се произнася проповед може по време на причастния или след отпуста. Продължителността на проповедта не трябва да бъде повече от 15 минути. Да задържи вниманието на слушателите по-дълго е трудно дори за надарения проповедник. 

3. Проповедта следва да се изрича с ясна дикция, с добра постановка на гласа за произнасяне и думите й да достигат до всички, които се намират в храма.

4. Добрата проповед отразява мислите и чувствата на проповедника. “Всяко слово, изречено само с уста, е неискрено и мъртво и слушателите винаги безпогрешно го разпознават” (свещ. Ал. Елчанинов).
5. Пастирът следва постоянно да издирва материали за своите проповеди и да се подготвя за тях: да записва мисли, цитати, важни теми, които му подсказват четенето, беседите, молитвите, обстоятелствата в живота. Само онзи, който винаги е готов да се учи, може да усъвършенства своето дар слово.
6. Свещеникът, който не притежава такъв дар, може, без да се притеснява, да чете предварително подготвен текст. Необходимо е той да бъде съставен внимателно, да се чете ясно, изразително, влагайки необходимото чувство. Този вариант е по-добрият, вместо проповедта да бъде научавана наизуст (методът е неблагодарен и никой не би могъл да го практикува постоянно). 
7. Духовникът следва да познава енориашите си: техния живот, житейски проблеми, духовно състояние и възгледи. Проповедта, която пренебрегва конкретната аудитория, не докосва сърцата на слушателите.
8. Необходимо е да се избягва изкуственият елеен език, а също неразбираемите термини (или веднага да се пояснят). Като се обръщаме към обикновения слушател, не бива да изпадаме в примитивизъм. Изречените думи следва да бъдат поучителни и за образования човек. Стойността не е в красивите думи, а в това има ли какво да каже проповедникът на народа. Поради това той е длъжен да умножава вътрешното си духовно богатство и да води молитвен живот. Човек, изцяло погълнат от битови проблеми, не би могъл да стане добър пастир и проповедник.
9. В проповедта е полезно да се отделя място не само за евангелсия откъс, но и за катехизически теми: разясняване смисъла на богослужението, празниците; разкриване основите на вярата; дискусии за живота в Църквата в миналото и настоящето. Може вярващите да бъдат запознавани накратко с по-важните църковни събития. Но, разбира се, етичните теми следва да бъдат неизменна част от почти всяка проповед.
10. Добрата проповед се изгражда на основата на предварително  установен план. В основата й трябва да лежат една или две основни идеи, около които се гради всичко останало. Илюстративните примери са необходими, тъй като по-лесно се осмислят и запомнят, отколкото отвлечените разсъждения.
11. Проповедта (от външна гледна точка) е един от видовете ораторско изкуство. Пастирът не трябва да пренебрегва подготовката си в тази насока, но и не трябва да губи на амвона искреността си (да ораторства в лошия смисъл на думата).
12. Духовникът, който говори за любов, а след десет минути грубо крещи на хората, не би могъл да спечели истинско доверие. Неговата проповед ще бъде възприемана като лицемерно благоречие.
13. Понякога, ако обстоятелствата позволяват (например по време на пости), свещеникът би могъл да произнася цял цикъл от проповеди, свързани с конкретна тема.

12. Сборници с образцови проповеди на български език


1. Софроний, митрополит Доростолски и Червенски. Сборник проповеди. т. І, т. ІІ, т. ІІІ.

2. Кирил, патриарх Български. Път Господен. Сборник проповеди.

3. Николай, епископ Макариополски. Глас на благовестието. Сборник проповеди.

4. Образцови проповеди на най-бележити православни проповедници. Съст. Вениамин Димитров, учител в Софийската Духовна Семинария. Софи, 1930.

5. Списание “Православен проповедник”.
………………………………………………….
………………………………………………….

13. Уставът на Българската православна църква и църковното проповедничество.


Чл. 135. Енорийският свещеник има следните права и задължения:

1. да отслужва по установения църковен ред редовно и с подобаващо благочиние светата Литургия и ежедневното църковно правило и да извършва  тайнствата и чинодействията, установени от Православната църква;

............................................................................................................................
3. редовно да проповядва и да поучава енориашите си в истините на православната вяра и християнската нравственост; енорийският свещеник с благословението на епархийския митрополит може да допуска мирянин, познат по своята подготовка, правомислие, църковност и благонравие, да проповядва във време на частно и обществено богослужение; 
4. да запознава енориашите си със задълженията им като членове на Църквата и да ги обучава в Закон Божий и чрез църковни поучения и беседи;
5. да пази с пастирско усърдие енориашите си от инославни и иноверни пропаганди;
6. да се грижи за духовното преуспяване на енориашите си, да ги посещава, да ги увещава редовно да посещават богослужението, да се изповядват и достойно чрез пост и молитва да се подготвят за приобщаване със Светите Тайни, да кръщават навреме децата си и да ги възпитават в православен дух;
7. да се грижи членовете на енорията му да изпълняват църковните разпоредби;
8. със съдействието на църковното настоятелство да насърчава християнското добротворство;

............................................................................................................................
23.  да организира църковно училище и да следи за изпълнението на синодалната програма за обучение.
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