КОНСПЕКТ (ИЗПИТНА ПРОГРАМА) И ЗАПИСКИ  ПО  ДИСЦИПЛИНАТА ПАСТИРСКО БОГОСЛОВИЕ
АНОТАЦИЯ (КРАТКА ХАРАКТЕРИСТИКА НА ДИСЦИПЛИНАТА)

Основите на дисциплината Пастирско богословие лежат в учението дейността и примера на Иисуса Христа като пророк, цар и първосвещеник и в Неговата заповед-завет: "Идете научете всички народи, като ги кръщавате в името на Отца и Сина и Светаго Духа, и като ги учите да пазят всичко, що съм ви заповядал" (Мат. 28:19). По такъв начин Пастирското богословие излага принципите и правилата, съгласно с които се извършва спасителното служение на християнския църковен пастир в три посоки - като учител-проповедник, свещеник и душепастир. Предмет на дисциплината е свещенството или пастирството в Църквата Христова, а основната цел е научно, дълбоко и всестранно да осветли произхода, същината и целта на свещеническото служение. Дисциплината Пастирско богословие има за главна цел да въведе студентите теолози, част от които ще бъдат ръкоположени за свещеници, в сложната и задълбочена тематика на бъдещите им задължения като духовни пастири. Тази дисциплина има не само хилядолетни традиции, но и големи перспективи за развитие у нас предвид на задълбочаващата се криза в обществото, семейството и училището, която отчасти може и трябва да бъде компенсирана от засилената роля на свещениците и монасите. Дисциплината се стреми да обучи студентите теолози да бъдат и коректив на все по-често срещащите се случаи на девиантно мислене и поведение - криминализъм, наркомания, порнография, проституция, хомосексуализъм, педофилия, садомазохизъм и др. Тя е полезна и за теолозите, които няма да приемат духовно звание, но ще участват пълноценно в живота на Църквата.
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ЗАПИСКИ

І. ПОНЯТИЕ ЗА ПАСТИРСКОТО БОГОСЛОВИЕ КАТО БОГОСЛОВСКА ДИСЦИПЛИНА

          Пастирското богословие систематически излага принципите и правилата, по които се извършва душеспасителното служение на християнския църковен пастир в три направления - като учител-проповедник, свещеник и душепастир - с цел да се отдаде Богу дължимата върховна почит, а на човеците да се помогне да получат спасение (Лука 2:14). За да направи спасителното дело на Господ Иисус Христос достъпно за всички човеци до края на света, пастирското богословие общо има за задача да въведе църковния пастир в изучаването и техническото изпълнение на троинственото му служение чрез благоветствуване на словото Бо​жие, преподаване на спасителните благодатни средства и запознаване с ме​тодите на правилното душегрижие и душеръководство. Душепастирството (пастирското богословие в тесен смисъл на думата), като богословска наука за специалните грижи за човешката душа, представя системно и научнообосновано изложение на главните принципи и закони, както и на произтичащите от тях  методи и правила за душепастирска дейност в Църквата. 
Дис​циплина е преди всичко учение или теория за принципите на душепастирството,  наука за специалното душепастирство,  за необходимите, практически и жизнени функции на Църквата. Тези функции представят изключително важни дейности в Църквата - за специално ръко​водене на душите към вечна, избрана от Бога цел за спасение. Те се извършват по свои вътрешни закони, произтичащи от същината и целта на Църквата също, и съобразно известни правила, извеждани от тях, които заедно не тряб​ва да се превръщат в сухо ръководство за упражняване на църковните функции. Напротив, науката за специалното душепастирство трябва да даде на църковния пастир преди всичко научнообосновано и все​странно разбиране за произхода, същината и целта на неговото служение и да е в състояние богословски и психологически  да го обоснова​ва.

            Ако цялото богословие се уподоби на дърво, тогава “Св. Писание и църковната история образуват корените на това дърво, догматическото и нравственото богословие - стъблото, църковното право - клоните, а пастирското бого​словие - листата и цветовете. По този начин душепастирството е не само част от практическото богословие, а  действително образу​ва венеца или короната на богословските науки”.

ЗАДАЧИ НА НАУКАТА ПАСТИРСКО БОГОСЛОВИЕ

Пастирското богословие си поставя задача да разкрие висотата и отговорността на пастирското служение и да посочи пътя и средствата за достойното му осъществяване.

Пастирското богословие въвежда бъдещите пастири в духа на ве​ликото пастирство на Христа Спасителя, на св. Апостоли и св. отци, напоява ги с дух на пастирска ревност, помага им да развият и усилят в себе си пастирско призвание. С времето свещеникът грябва да влага пастирска настроеност, пастирски дух, усвоени от Пастирското богословие, в цялата си църковно-енорийска дейност - в богослуже​нието, проповедта и духовното ръководство.
Пастирското богословие се стреми да формира пастирско самосъз​нание, да събуди чувство на пастирска любов, дълг и отговорност пред Бога за пасомите. Науката показва необходимостта от самоотричанею и любовта в пастирското служение, защото само с любов може да се изгради духовен живот у другите хора и да се влезе в тясно общение е тях. Способността състрадателно и благодатно да се обича паството с същината на пас Iирството.

Възстановявайки св. ап.  Петър и апостолско достойнство. Господ го пита:

- „Симоне Ионин, любиш ли Ме?" -„Да, Господи!"

- „Паси Моите агънца, паси Моите овци", т.е. бъди пастир (Йоан 21:15-17).

ПРЕДМЕТ

Предмет на науката Пастирско богословие е пастирът и пастирството, пастирското служение като богоустановено благодатно служение в Христовата Църква.

По думите на един руски богослов, „предмет на Пастирското бого​словие е изясняването на живота и дейността на пастира, възраждаш паството с Божията благодат... и описание на законите на духовно-благодатното възраждане на самия пастир"'.

За да разберем правилно предмета на нашата наука, е необходимо по-точно да определим какво е „пастирско служение". „Книга за задъл​женията на енорийските презвитери“ определя пастирското служение като „служение в Новия Завет (предадено от Христа на Апостолите и техните приемници, което се състои в проповядване на словото Божие и извършване на тайнствата, та чрез тези средства да бъдат примирени грешниците с Бога, да станат съвършени във вяра и свят живот, за да получат вечен живот за Божия слава" (1-2 гл.). Проф. В. Певницки, допълвайки това определение, пише: „Свещеническото или пастирско​то служение е особено, съществено необходимо служение в Божията Църква, водещо своето начало от Основателя на Църквата, Господ Иисус Христос, поверено на избрани и осветени лица, състоящо се в извършване на Божиите Тайни, проповядване на Божието Слово и грижовно ръководство на хората в духовния живот”.

По своето съдържание тези определения са почти еднакви. Но опре​делението на Певницки включва и „грижовно ръководство” в духовния живот на пасомите, към което е призван пастирът в това служение. Обобщавайки казаното дотук, можем да определим пастирското служение като богоустановено, благодатно, изпълнено с любов и самоотверженост служение, което има за задача всестранната грижа за нуждите на пасамите с цел подпомагане тяхното израстване като синове и наследници на Божието царство и достигането от тях на вечно спасение.

Схиархимандрит Йоан, автор на пособие по Пастирско богословие, пише следното: “Основната задача на Пастирското богословие е да помогне да се озарим от християнската любов, да осъзнаем необходимостта от борба със собствената си греховност и необходимостта от предварителна подготовка за пастирство.”

ІІ. ИЗВОРИ И СПОМАГАТЕЛНИ НАУКИ

Изворите на пастирското богословие като научна дисциплина се делят на: общи (официални) и частни (неофициални). 

Общи или официални извори:

1). Към тях се причисляват Свещеното Писание на Стария и Новия Завет. Свещеното Писание несъмнено е най-ценен извор на неизброими душепастирски поучения, упътвания и образци. Например, тук откриваме предписания още за старозаветните све​щеници, много от които не са загубили значението си и за новозаветните, тъй като указват какъв трябва да бъде свещеникът и какви са неговите длъжности. В Еван​гелията почти на всяка страница се разкрива в учение и дела вечният идеал на душепастирството, образът на истинския “Добрия Пастир” (Йоан 10:4-16; 13:15), Който посочва Себе Си в това отношение за пример на Сво​ите ученици и на техните приемници, църковните душепастири през всички векове, как да оправдаят и изпълнят високото си призвание в живота. Така например Сам Госрпод Иисус Христос даде първите душепастирски инструкции, ко​гато изпрати на проповед учениците Си (Мат. 10:5-42; Марк 6:7 сл.; Лука 9:3-6; 10:2-20; 12:1 сл.: ср. Йоан 15:16-21: 16). Тук Св. Евангелия ни раз​криват вечния идеал на всяко душепастирство в лицето на Господ Иисус Христос - като Първосвещеник, Учител на истината и Водач на човешките души към спасение, светост и обожение. В “Деяния на светите апостоли” и в посланията на св. апостоли срещаме много примери, правила и съвети от тяхна страна към приемниците на тяхното добро служение (Деян 20:17-31-38: I Петр. 5:1-14) за спасение на човеците към бъдещите душепастири, за да знаят как трябва да постъпват в Божия дом, “който е църква на живия Бог, стълб и крепило на истината” (I Тим. 3:15). В тях са дадени вечни принципи и неизменни норми, съгласно с които човеш​ките души трябва да бъдат водени към по-високо съвършенство и към тях​ната вечна цел. Особено три от посланията на св. апостол Павел (две до Тимотей и едно до Тит) най-много служат на тази цел и затова се наричат  “па​стирски послания”. По такъв начин те се явяват като първия практически коментар на  основните  закони, цели и средства на душепастирството, които е дал Сам Господ Иисус Христос. 

2). Църковното предание и учение. То е отразено и писмено запазено в авторитетни църковни документи (правилата на св. апостоли, на вселенските и поместните събори поместните събори, правилата на някои св. отци, монашески общества и църковни институции) за правилно и успешно извършване на душепастирското служение (особено във връзка с църковното богослужение, обреди, изповед на каещите се и др.). В тях същностно са залегнали духа и  принципите на християнската вяра и нравственост.

Общи или официални извори:

Към вторите (частни или неофициални извори) се отнасят:

1). Творенията на църковните писатели от първите векове на християн​ството, които разглеждат отделни аспекти на душепастирството.

2). Отделни решения на поместни събори, синодалните и архипастирски послания и окръжни наредби.

3). Благочестивите обичаи и практики на Църквата, осветени местни тра​диции, които са в съгласие с духа и учението на Светата православна църква. В противен случай душепастирът трябва с такт и мъдрост да ги отбягва и отклонява.

 4). Спомагателните науки на пастирското богословие и на специалното душепастирство са:

а). богословските науки от историческо, систематическо и практическо богословие (с библейска и църковна археология, спе​циални биографии и автобиографии на отделни душепастири като тези на св. праведни отец Йоан  Кронщадски “Моя жизнь во Христе”. б). свет​ските науки  като логика, психология, педагогика, антропо​логия, медицина и др.

ІІІ. ИЗБИРАНЕ И ПОСВЕЩАВАНЕ НА ПАСТИРИТЕ

Тайнство Свещенство 
I. Същност.

      Свещенството е тайнство, при което чрез молитвено възлагане на ръце от архиерей върху главата на избрано лице, върху последно​то се низвежда благодатта на Св. Дух, която го освещава и поставя на определена йерархическа степен, като му съдейства да извършва йе​рархическите си задължения - да извършва тайнства и да ръководи стадото Христово.
II. Смисъл на тайнството. Необходимост от йерархия.

      Христовата Църква е преди всичко тяло Христово, духовен мис​тичен организъм, при който по волята на Главата, Иисус Христос и чрез благодатта на Св. Дух се извършва както лично,така и колектив​но освещаване на Църквата. Църквата се изгражда върху вярата и любовта на християните, върху благодатта на Св. Дух, която се изпра​ща и се предава от църковната йерархия. Целта на това тайнство е: "Всички да достигнем до единство на вярата и на познаване Сина Божи, до състояние на мъж съвършен, до пълната възраст на Хрис​товото съвършенство" (Еф. 4:13).

      За да се изпълни тази важна цел е необходимо Божията благо​дат да бъде преподавана по съответен начин чрез църковна йерар​хия, за да се осъществи духовно-благодатният живот на Църквата. Под духовно-благодатен живот се разбира както прякото участие в Св. Тайнства, така и израстването в мистичното общение с Бога. Именно за тези важни цели Иисус Христос е постановил да се въ​веде йерархическо служение. То има своя специфика. Преди всичко йерархията в Църквата се изгражда върху презумпцията, че е налице т.н. всеобщо свещенство. Това е целият състав на Църквата, който св. ап. Петър нарича "род избран, царствено свещенство" (1 Петр. 2:9).

     Всички православни християни, при кръщението си получават посвещение. Те стават членове на Божия народ и притежават мирянско, несакраментално (всеобщо) свещенство за разлика от сакраменталното свещенство на църковната иерархия. В определен смисъл и миряните са свещеници на Бога, защо​то принасят специфични духовни жертви-молитви, пост, борба със страстите в себе си, борба със злото в света, свидетелство за Господ Иисус Христос, мъченичество за вярата и др. Няма догматическо определе​ние за всеобщото свещенство, но по единодушното становище на св. Отци то е необходимо предусловие за съществуването на йерархията в Църквата. От тази предпоставка следва, че всяко йерархическо лице е своеобразен представител на всеобщото свещенство в конкретната религиозна единица (енория, епархия), чрез когото се изпраща Божията благодат. Йерархическите лица са проводници на благодатни​те дарове на Св. Дух, без които тя е немислима. Според показанията на руската настолна книга на свещенослужителя "в Църквата няма дарове без служение, както и няма служение без дарове". Въпросът за даровете, присъщи на йерархическите лица, е много съществен. Още от своето учредяване Църквата при избора на клирици се ръководи от принципа на църковната теокрация. Този принцип се различава от аристократичния и демократичния принцип. Той е основан на словата на Господ Иисус Христос: "Не вие Мене избрахте, но Аз вас избрах" (Йоан 15:16). Това означава, че всеки кандидат за йерархическо служение трябва да има своите  дарования от св. Дух, които са очевидни за цялата религиозна община и тогава се предлага за ръкоположение.  
      Йерархическите лица служат в Църквата по три начина: като свещенодействат, като учителстват и като ръководят духовно Божия народ.

      Особено голяма роля има сакраменталното им служение - из​вършването на тайнствата и останалите  богослужения. Църк​вата е немислима без извършването на Св. Евхаристия, а това е не​възможно без наличието на епископ и клир. Св. Игнатий Богоносец пише: "Там, където е епископът, там трябва да бъде и народът, тъй както където е Иисус Христос, там е и Вселенската църква. Който върши каквото и да е било без знанието на епископа, той служи на дявола. Само тази Евхаристия трябва да се счита за истинска, която се извършва от епископа или комуто той е предоставил това".
      Църквата живее своя духовно-благодатен живот при активното взаимодействие между клир и миряни. Миряните участват както в социално-благотворителната дейност на Църквата, така и в сакраменталната, проповедническата (с позволението и благословението на епископа) или в научно-богословски изследвания.

III. Богоустановеност на йерархията.

      Йерархията е установена от Господ Иисус Христос след неговото Възк​ресение: "И тъй, идете, научете всички народи, като ги кръщавате в името на Отца и Сина и Светаго Духа, и като ги научите да пазят всичко, що съм ви заповядал, и ето аз съм с вас през всичките дни до свършека на света". (Мат. 28:19-20).  
"Както Ме Отец прати, тъй и Аз ви пращам. И като рече това, духна и им каза: приемете Духа Светаго. На които простите грехо​вете, тям ще се простят; на които задържите, ще се задържат" (Йоан 20:21-23).

      Според руския богослов прот. Н. Малиновский тайнството ръкоположение има своя фундамент върху три действия на Иисус Христос:

- духването върху апостолите (Йоан 20:21-23), с което им обе​щава специфичното благодатно посещение от Св. Дух;

- възлагането на ръце върху тях в момента, когато се отделя от тях при самото възнесение. То е благословение и знак за непрекъснатото Христово присъствие с апостолите и Църквата;

- реалното изпращане на Св. Дух на Петдесетница.

      С тези три акта се поставя началото на тайнството Ръкоположе​ние, което било правилно разбрано от апостолите и те са го прилага​ли веднага след Петдесетница.

        Видимата страна на тайнството се заключава в полагане на ръце от страна на архиерей върху главата на подходящ кандидат. Епископ се ръкополага най-малко от двама епископи веднага след малкия вход на Св. Литургия. Презвитер се ръкополага след Великия вход, а дяконът - след освещаване на Св. Дарове.  

           Тайноизвършителна формула при тайнството ръкоположение се състои от три молитви:

"Божественая благодат, всегда немощная врачующи и оскудевающая восполняющи, проручествует (името) благоговейнейшаго иподиакона во диакона (съответно диакона в презвитера, презвите​ра в епископа), помолимся убо о нем, да приидет на него благодат Всесвятаго Духа" (в превод на български език: “Божествената благодат, която лекува немощите и възпълва оскъдното, възвежда благоговейния дякон в сан презвитер. Да се помолим  да слезе над него благодатта на Всесветия Дух”. Тази молитва се придружава от още две при ръкоположението.

      Невидимата страна на тайнството се състои в благодатното изпращане дарове​те на Св. Дух чрез архиерея върху присъстващия в тайнството. Този ред (ръкоположение и извършителна формула) е указан още на 1 Все​ленски събор - правило 4 и 19 и на IV Вселенски събор - правило 2.

IV. Йерархически степени.

      Има три йерархически степени:

1. Дяконска стенен. Тя е най-нисшата степен в църковната йе​рархия.

В широк смисъл на думата дякон е всеки, който служи на Църквата. В този смисъл всички християни са дякони, служители. Дори Самият Хрис​тос е наречен служител (Мат. 20:28), както и апостолите (1 Кор. 3:5; 2 Кор. 5:18).

      В тесен смисъл дякон е лице, принадлежащо към църковната йерархия. Дяконът е помощник на презвитерите и епископа в богос​луженията, в учителството и социално-благотворителната дейност. За пръв път за дяконска степен се споменава в Деяния 6:1-6. Избра​ните седем дякони станали пример за служение на всички дякони по-късно. Според древните апостолски правила и в най-голямия град не бива да има повече от 7 дякони (Неокесарийския събор) в знак на уважение към първите 7 дякони. Св. Игнатий Богоносец: "Дяконите са служители на тайните на Иисус Христос".
2. Презвитерска степен 

За първи път в Деяния 11:30 се споменава за презвитери: "Това и сториха, като пратиха събраното до презвитерите по Варнава и Савла".

Презвитерите имат правомощието да свещенодействат, учи​телстват и ръководят духовно повереното им паство. Презвитери​те участват в йерархическото управление на Църквата като члено​ве на епархийския съвет. Те са и част от избирателите при избор на нов кандидат за овдовялата епархийска или митрополитска катедра. Презвитерите са участвали най-активно на Апостолския събор и по този начин са спомогнали да се разреши важен богословски спор.

3. Епископска степен (от гр. епископос - надзирател, пазител, страж).

Епископът има следните правомощия:

- Свещенодействия. Освен сакраменталните правомощия на презвитерите епископите имат и правото да ръкополагат по-нисши клирици, да освещават св. Миро, да освещават храмове и св. антиминс.

Епископът участва в състава на архиерейския синод при поместните църкви и е делегат за поместни и Вселенски събори.

- Учителство. Според 19-то правило на Трулския събор всеки епископ всяка неделя и на големите празници е длъжен да проповяд​ва и разяснява истините на вярата.

"Внимавай на себе си и на учението; постоянствай в тия неща, защото, като постъпваш тъй, и себе си ще спасиш, и ония, които те слушат" (1 Тим. 4:16).

"Проповядвай словото, настоявай навреме и не навреме, изоб​личавай, запретявай, увещавай с голямо дълготърпсиие и поука. Защото ще дойде време, когато човеците не ще търпят здравото учение, но, водени от своите похоти, ще си насъберат учители да им гъделичкат слуха; те ще отвърнат слуха си от истината и към бас​ни ще се обърнат. Но ти във всичко бодърствай, скърби претърпи, дело на благовестник извърши, службата си добре изпълни" (2 Тим. 4:2-5).

- Цялостно ръководство на поверената му църковна единица.

На епископски контрол и съд се подлагат всички нисши клири​ци от поверената епархия. При тежки нарушения от тяхна страна се завеждат църковио-наказателни дела. Под контрол на епископа е и административната дейност.

      В Св. Писание няма ясни посочки за учредяването на епископска степен, но тя е учредена още от апостолско време, защото най-близ​ките ученици на апостолите говорят за приемственост в ръкоположението: "Епископите са поставени от самите апостоли или по-късно - от други достоуважавани мъже със съгласието на цялата Църква" - св. Климент Римски.

V. Апостолско приемство.

1. Приемство в областта на вярата - неизменно и вярно препода​ване на Христовото учение (1 Кор. 11:23; 1 Кор. 15:23; Гал. 1:8-9).

2. Приемство в сакраменталната област.

Апостолите са имали свои приемници, на които предали пра​вомощията да ръкополагат и учредяват църковни общини (1 Тим. 5:22; 2 Тим 1:6; 1 Тим.4:14). Апостолското приемство е гаранция за чистотата на вярата и средство за духовно-благодатния живот в Църквата. Да се прекъсне апостолското приемство означава да се наруши единството във веригата и да спре потокът на духовно-бла​годатния живот в Църквата, т.е. тя да прекъсне своето съществу​ване. Това е абсурдно. Щом Христос пребъдва в Църквата, в нея е налице и апостолското приемство в двата му аспекта.

      Св. Климент Римски: "Христос е изпратен от Бога, апостолите от Христос, а епископите са поставени от апостолите".

ПОСЛЕДОВАНИЕ НА ТАЙНСТВОТО РЪКОПОЛОЖЕНИЕ

От пособието “Пастирско богословие” на Христо Димитров, стр. 66-68

Виж чл. 132, 133 и 134 от Устава на БПЦ.

Ръкоположението на кандидата се извършва в енорийския храм пред целия народ. Тук чрез ръцете на епископа божествената благодат на Светия Дух слиза върху  посвещавания. “Твоите ръце ме сътвориха и устроиха” (Пс. 118:73).  На Светата Литургия, по време на Херувимската песен, когато започва тържеството на изпълнението на Божията воля, избрала свой слуга и изли​ваща върху него своите дарове, при славословието на Църквата и молитвата й към Небесната Църква за спасение поставящия и поставяния, вече посвещавания като жених, се обвежда три пъти около св. Престол с пеене на следните тропари, които се изпълняват и по време на извършване на тайнството Венчание: “Святии мученици. иже добре страдалчествовавшиие и венчавшиеся, молитеся ко Господу, спастися душам нашим"; “Слава Тебе, Христе Боже, апостолов похвало и мучеников веселие, ихже проповед Трои​ца Единосущная"; “Исаие ликуй, Дева име во чреве и роди Сына Емануила, Бога же и человека, Восток имя Ему, Егоже величающе, Деву ублажаем”. Като завърши трикратното обикаляне около св. Престол, целуването на ъглите му и покланянето на светителската власт, новоръкополаганият коленичи, опрял лице на св. Престол, скрито в двете му длани  (в знак на  срам и страх поради недостоинството си), отдава своя живот във властта на Божията Ръка.  Eпископът, като носител на Божествената власт, полага ръце върху главата  му и произнася: “Божествената благодат, която лекува немощите и възпълва оскъдното, възвежда благоговейния дякон в сан презвитер. Да се помолим  да слезе над него благодатта на Всесветия Дух”.  В това време Църквата възглася “Господи, помилуй!”  три пъти. Следва  специална ектения, произнесeна от старшия свещеник, с прошения за архиерея, за свещенството и делото на ръцете му, за ръкополагания презвитер и за спасението му.  Архиереят в този момент чете тихо молитва и след това, като продължава да държи ръцете си върху главата на посвещавания, казва с висок глас тайноизвършителната молитва: “Боже, който си велик в силата и неизследим  в разума...”.

 След това се изисква съгласито на вярващия народ, като архиереят пита дали е достоин кандидатът да приеме свещенство. Архиереят,  всички служащи с него и народът произнасят многократно “Достоин (аксиос)”. Това се извършва в знак на участието на цялата община (църквата), която в тоя момент предстои като невеста, а женихът е ръкополагания. В тайноизвършителната молитва, произнесена гласно от ар​хиерея,  пастирското служение се представя като благословен богочовешки труд, извършван от човека чрез благодатта Христова. Когато бъдат осветени  св. Дарове по време на епиклезата, епископът дава в ръцете на новоръкоположения пастир Св. Агнец и му казва: “Приими залогъ сей и сохрани его целъ и невредимь до последняго твоего издихания”. Свещеникът остава благоговейто наведен над пречистото Тяло Христово, което е положено в ръката му, потънал в молитва към Господа на силите за своята любов към Него и за свещеническото си служение и душепастирство.

От  “Литургика” на Благой Чифлянов, стр. 300

Хиротонията на презвитер (свещеник) се извършва след Херувимската песен. Двама дякони повеждат кандидата пред иконите на Спасителя и Св. Богоро​дица, а двама презвитери го поемат пред светите двери, въвеждат го в св. олтар. Там се извършва "свещеното шествие" (обикаляне) около Св. Престол. Кандидатът коленичи с двете си колена. Ар​хиереят покрива главата му с края на омофора, благославя го три пъти. поставя ръката си на главата му и когато архидяконът или протойереят каже "Вонмем", възглася: "Божественная благодат...". Всички запяват "Господи, помилуй", архиереят повторно благославя кандидата три пъти. поставя ръката си на главата му и чете молитвата "Боже безначалний и безконечний....", с която моли Бога да удостои кандидата да приеме великата благодат на Светия Дух. Старшият презвитер казва специална ектения, през време на която архиереят чете молитвата "Боже великий в силе...", с която моли Бога този раб да стои безукорно пред св. жертвеник, да проповядва благовестието на Божието царство и пр. Тогава архиереят му връчва епитрахил, пояс, фелон и требник, като при всяко връчване ги посочвана народа и казва "Достойн!", а клирът и народът повтарят и потретват същия възглас.   

След претворяването на Светите Дарове (Светото Причастие), преди да каже "Изрядно", архи​ереят дава на новоръкоположения презвитер св. Агнец, като му казва: "Приими залог сей..." Презвитерът взема св. Агнец върху кръстосаните си длани и застава благоговейно зад св. трапеза с лице към архиерея. Той връща св. Агнец на архиерея преди възгласа "Святая святим" (Светинята е за святите), т. е. преди да започне причастяването на свещенослужителите в Св. олтар. Новоръкоположеният се причастява пръв след архиерея, а преди отпуста на св. Литургия чете заамвонната молитва и раздава нафората.
ІV. ДУШЕПАСТИРСКА АСКЕТИКА. ПАСТИРСКИ НРАВСТВЕНИ КАЧЕСТВА

            Достойното или недостойното изпълнение на поетия служебен дълг на пастиря е в пряка връзка с  развитието или неразвитието, съвършенството или несъвършнството на неговите лични качества – специфични за правилното изпълнение на духовното служение. Необходими са ценни религиозно-нравствени качества, редица телесни, душевни и нравствени сили. В този смисъл Църквата изисква от пастиря  да има по-висок вътрешен и външен живот и поведение, отколкото другите хора за да служи за образец с добродетели и постъпки. Той трябва да страни от много неща, допуснати и приети в света. Много недостатъци, допустими за светския човек, за свещеника биха били позорни. Най-важни и характерни качества на духовния пастир са: истинското благочестие, голямото усърдие и ревност за душите, нравствените качества в духа на Пастиреначалника Христос.

Първото се основава на чувството на пълна зависимост от Бога и на съзнанието за недостойнство пред Него заради висотата на служението. Изразява се в благоговейна богобоязливост въз основа на Завета с Левиевото свещенство: ,,...Аз му го дадох за страх, той се боеше от Мене и благоговееше пред името Ми”(Мал.). Според св. Иоан Златоуст ,,този, който се моли за цял град ...за цяла вселена и умилостивява Бога за греховете на всички – живи и умрели, който призовава Светия Дух и извършва страшната жертва, и често се докосва до общия Владика – каква чистота и благочестие да искаме от него, какви трябва да бъдат ръцете, извършващи тайнството  какъв трябва да бъда езикът, произнасящ думите, от кого по-чиста и светла душата, която приема благодатта?  Тогава и ангели предстоят на свещеника, и цял събор небесни сили викат и мястото се изпълва от тях в чест на Намиращия се върху него”.

           Вторият етап на духовното развитие е постигането на любовта към Бога: ,,Симоне Ионин, любиш ли ме повече, отколкото тия?...” И след трикратното запитване и потвърждение следва трикратно упълномощаване: ,,да пасе Неговите овци” (Й. 21:15-17).

           Благоговейната богобоязливост идва от съзнанието, че Бог е начало и край на всичко, че всичко произлиза и зависи от Него. Благочестието идва и от живата, сърдечна вяра в Бога, в Неговата правда и истина, благост и любов, могъщество и величие. Идва и от светлата надежда, че Бог ще изпълни обещаното, а тя е извор на оптимизъм, който духовникът трябва да предаде на паството. Той трябва да умее искрено да възприема  чуждата мъка като  своя, да облекчава душевните страдания и болки, нужди и неволи на прибягващите към него. Негов дълг е да развива това благочестие с един стремеж към нравствено съвършенство. Така той от човешка гледна точка запазва правото си да учи и другите на благочестие, да се бори успешно с проявите на греха в енорията. Така достойно може да призовава и към Св. Причастие, произнасяйки страшните и многозначителни думи на св. Литургия: ,,Святая Святым!”( ,,Светинята е за святите”).

           Средства за запазване и усилване на пастирското благочестие: благоговейно и съвестно извършване на богослужението в храма; стремеж към изцяло православно осмисляне на Писанието и Преданието, молитвите и песнопенията; усилен личен молитвен живот, съчетан с отбягване на светските съблазни.
ОСНОВНИ КАЧЕСТВА НА ЦЪРКОВНИЯ ДУШЕПАСТИР:

За да изпълнява успешно пастирското си служение свещенослужителят трябва да се стреми към изпълнение на всички християнски добродетели. Постоянното упражняване в добродетелите възпитава у пастира навици в добротворство. Тези навици с течение на времето се превръщат в лични качества. Основните са: вяра, любов, пастирска ревност, разсъдливост, смирение, целомъдрие, молитвеност.

ПАСТИРСКО ДУШЕГРИЖИЕ 

1. Само свещеник, който живее с молитвата, вярата и Евангелието, може да ръководи духовно своите пасоми.  

2. Пастирът не трябва да забравя, че той не е магьосник, не е бездушен служител на култа, а приятел, помощник, смирен наставник. В личното общуване (и в проповедта) е необходимо винаги да подчертава, че говори не от свое име, а проповядва Евангелието и учението на Светата православна църква. Свещеникът е гласът на Църквата: негов дълг е да се моли за хората, да учи, да разяснява, да утешава, да подкрепя, да събужда съвестта. Желателно е да познава колкото се може по-голяма част от своите енориаши и да следи за духовното им развитие.

3. Често свещениците (особено младите) злоупотребяват с пастирската си власт, като забравят, че ние не притежаваме друга власт освен служението. Духовникът следва да бъде непреклонен само тогава, когато става дума за безусловните предписания на Църквата, вярата и Св. Писание. В останалите случаи съветите му не трябва да имат задължителен характер. В сферата на църковната икономия е необходимо да проявяваме разбиране, търпение и отзивчивост.

4. Доколкото в храма идват и душевноболни, полезно е пастирът да има основни познания в областта на психологията и психиатрията, за да различава действително болните от обсебените. Той е длъжен да развива в себе си грижовно отношение към хората с неустойчива психика. Но не бива да им обещава скорошно изцеление. В противен случай може да се стигне до лични трагедии.

5. В случаи, когато свещеникът узнае за неправилните действия на свой събрат, следва той да се пази от осъждане и да даде съвет с максимална деликатност.

6. Когато духовникът дава препоръки, нека да се моли Бог да му посочи отговора, (ако съществуват съмнения). Но когато не познава добре конкретните обстоятелства, прибързаният и категоричен отговор може да нанесе сериозна вреда. 

7. Поведението на пастир, който се отнася надменно и самоуверено, като господар на духовните си чеда, рязко контрастира с образа на Добрия пастир, представен в Евангелието. Умиването на нозете не е просто обред, а символ на смирено служение. 

8. “Необходими са ни не само енории и общ църковен живот, но и онова, което в древна Русия се е наричало малка църква, т. е. такива огнища на църковна топлота, малки църкви от отделни семейства, в които да се осъществява близко и непосредствено общуване, каквото не е възможно в големите, пъстри по състав и текучество енории” (свещ. Ал. Елчанинов).

9. Нужно е да учим хората как да се изповядват, като им поясняваме, че разговорите за чужди грехове, болести, общите фрази („грешна съм, грешна съм”) стоят далече от истинската изповед. В същото време е недопустимо да притискаме рязко вярващите; нека си даваме сметка, че мнозинството от тях все още не са изградили навик истински да изповядват греховете си.


ЖИВОТ И ОБЛИК НА ПАСТИРЯ 

1. Духовникът е преди всичко човек на вярата. Тя трябва да бъде център на неговия живот, мисли и интереси. Само тогава той може да пробуди топлохладните, чийто брой винаги е голям. Той трябва да гори в нея, за да я предаде и на другите. 

2. Съществува мнение, че пастирът не трябва да се занимава с богословие, че неговата дейност е единствено извършване на богослужения. Но свещеник, който пренебрегва изучаването на Божието Слово и църковните дисциплини, много често, става “битовист” и “требничар”. В подражание на св. отци е необходимо свещенослужителят да бъде грамотен, образован човек (да припомним например, че св. Йоан Златоуст е бил един от най-образованите хора на своето време). Той трябва да може да дава отговор на сложни въпроси, да се ориентира добре в злободневните проблеми на съвремието.. Духовният му живот трябва непрекъснато да се обогатява.

3. Семейният живот, битът и обликът на свещенослужителя трябва да служат като образец за останалите и да предизвикват у тях желание да му подражават. Пастирът следва да помни огромната отговорност да бъде образец за християните във всичко.

            Цър​ковното пастирство е най-възвишеното, най-отговорното и най-свято служение. То е служение, което има в основата си служението на Господ Иисус Христос. Продълже​ние е на извършеното от Него дело за спасение на човека.

            Дейността на църковния пастир е многообразна и многолика. В това разнообразие и многоликост особено се открояват три главни дейности: учителската - проповядване на словото Божие, разкриване на исти​ните за Бога и нашето спасение; богослужебната - извършване на богослужебните чинодействия, и душепопечителската - предпазване пасомите от грехове и заблуждения, ръководене на душите към спасение. От тези три особено централно място заема дейността на пастира като свещенослужител, като тайноизвършител, като служител на Божествените тайнства. Тази част от неговата дей​ност е специална, тайнствена и отго​ворна. Защото само пастирът може да свещенодействува по силата на да​дената му при ръкоположението бла​годат. И тази част от неговото служе​ние отразява най-величествената страна на служението му, според която той се явява образ на Христа Спасителя, Който е “ходатай между Бога и човеците” (1 Тим. 2:5). В свещенослужението се проявяват незем​ната власт и сила на пастира, който действа в областта на небесното и низвежда на земни обитатели небес​ните дарове. В свещенослужителската си дейност пастирът се уподобява на Христа Спасителя, Който един​ствен могъл да каже: “Даде Ми се всяка власт на небето и земята” (Мат. 28:18). Пастирът упражнява тази своя дейност по силата на Божията бла​годат, която му е дадена и низведена свише чрез ръкоположението. 
            Същността на свещенослужителската дейност от пастирското служение се определя от същността на православния християнски култ. В християнското богослужение има две страни: боже​ствена и човешка. Божествената страна е това, което се низвежда, кое​то се съобщава от Бога на човеците чрез свещенодействуващия пастир. Човешката страна се състои в онова, което свещенодействащият и тези, за които се свещенодейства, прив​насят от себе си в свещенодействието. Тези две страни са различни: първа​та е от Бога. Тя е вечна, абсолютна, свята, съвършена. Втората е от чо​века. Тя е несъвършена, относителна. Тя зависи от личността на пастира, от неговото настроение, духовна и нравствена чистота, от неговото от​ношение към действието, какво той сам допринася за благолепието на службата. За съжаление обаче тия две страни често се смесват: естествените и неизбежни недоста​тъци и несъвършенства на човешката страна се пренасят върху божествената и заради несъвършените и недостойни свещенослужители се отхвърлят по​някога и самите свещенодействия. За недостатъците и несъвършенства​та на човешката страна в християнското богослужение вината трябва да се търси не в Бога, не в Божията бла​годат, не в учението на Иисуса Хри​ста, които от несъвършенството на човеците не губят нито частица от своето величие, сила и светост, а в самите човеци. Църковният пастир винаги трябва да помни думите на пророка: “Проклет е,  който върши не​хайно делото на Господа” (Иерем. 28:10). 
             Към човешката страна на култа се отнасят преди всичко вярата на участващите в богослужението и тяхната любов към Бога, след това всички чувства, конто се извикват в човешкото сърце от съзерцавапето на божественото величие, благост, премъдрост Божия и най-сетне всич​ки изяви на тия чувства, т. е. всички външни страни на култа.

             За да действа Божията благо​дат в пълнота, необходимо е боже​ствената и човешката страна да си взаимодействат, да бъдат съгласувани. Божията благодат слиза отгоре, сърцето трябва да я приеме. То тряб​ва да бъде отворено за нея и да бъде благоприятна почва за бла​годатното Божие въздействие, тъй както се развива, расте и дава плод  зърното, посадено в грижовно обра​ботена почва. Добре уредено, бого​служението може чрез своята благоговейност, красота, духовност и ве​личие да разтърсва човешките души, да ги увлича към небето, да ги пре​връща в почва, приготвена за благодатните дарове; н обратно - чрез своето безредие, нехайство и небреж​ност да отблъсква душата и да я отвлича от небето.

           Пастирът-свещенослужител съвместява в себе си и двете страни на култа. Той носи в себе си дара на Божията благодат, която му е даде​на в тайнството ръкоположение. И независимо от силите, дарбите и до​стойнствата си, той е проводник на Божествената благодат, посредник между Бога и човеците. Това не е негово, а Божие. По силата на Божията благодат той може да извършва тайнства, да низвежда Св. Дух, да се докосва до най-светия от всички Владика. При това предимство неговото служе​ние превъзхожда всички земни служения, то е по-високо дори от ангелско​то. Това особено силно се подчертава от св. отци и учители на Църквата. В своето съчине​ние “За свещенството” св. Йоан Златоуст пише: “Свещенството се извършва на земя​та, но принадлежи към реда на небес​ните учреждения. . . Не човек, не ангел, не архангел, не друга някоя сътворена сила, но Сам Утешителят е установил това служение и подбу​дил човеци, и то пребиваващи в плът, да подражават на службата на анге​лите. Затова свещеникът трябва да бъде така чист, като че ли стои на небето посред ангелските сили. . . Когато видиш, че свещеникът пред​стои при жертвоприношението и се моли, мислиш ли ти, че още се нами​раш с човеци, че стоиш на земята, че не си в един миг пренесен на небе​сата и, отхвърляйки от душата си всички плътски мисли, не съзерца​ваш ли с проста душа и чист ум небе​сното?. . Предстои свещеникът, кой​то низвежда не огън (както Илия) а Дух Свети, и извършва продължителна молитва, не за да слезе пла​мък и изтреби предложеното, но  да запали чрез нея душите и да ги направи по-светли от чисто среб​ро. А когато той призовава Св. Дух, извършва безкръвната жертва и по​стоянно се докосва до общия на всич​ки Владика - кажи ми: къде да го поставим? Каква чистота и какво благоговение да поискаме от него? Помисли какви трябва да бъдат ръце​те, които служат на това, какъв езикът, който произнася тия слова! Тогава ангелите предстоят пред све​щеника, целият чин на небесните сили възклицава и изпълвя мястото около престола в чест на Лежащия”.

            Освен тази божествена страна в дейността на пастира има и човеш​ка, негова собствена страна. Божественият дар е условие, без което православното богослужение е невъзможно, но и човешката страна на пастира-свещенослужител има голямо значение в богослужението. Личността на пастира е, която задава характера на извършвания богослужебен чин. Той, пастирът е, който ще предаде въодушевено, живо и за​трогващо дълбокия смисъл, несрав​нимата красота и безпримерно по богатство на мисли, съдържание и идеи православно богослужение и с всичко това да разтърси из дъно и затрогне човешката душа. Но той е и този, който със своето безучастие, непроникновеност, небрежност или нетактичност може да  осакати или изопачи богослужебния чин и с това да го ли​ши от въздействие върху човешките сърца. Православното богослуже​ние е наситено с идеи, мисли, чувства и настроения.То е сила, която няма друга равна на себе си, която така мощно, всеобхватно и разностранно да влияе на човешки​те сърца.  До​стъпно е за всички, без разлика на културно състояние и умствено раз​витие. И простият, и ученият, и детето, и юношата, и побелелият ста​рец намират в него богата духовна храна, съвършена духовна радост. За всичко това е от значение личността на пастира - свещенослужител. Преди всичко пасти​рът трябва да притежава:

1. Жива вяра
            За да извършва богослужението достойно, старателно и благоговейно, пастирът-свещенослужител трябва да гори с пламъка на жива вяра в Бога, в Неговата близост и присъствие в тайнството. Той трябва живо и твърдо да вярва, че Бог, изповядван в Троица, е винаги с него и вярващите, че Негово​то  око винаги вижда иай-малките движения на духа и сърцето, че още  с първите думи на молитвата е готов да изпълни молбата, да помогне на светото дело. Като вярваме, че Вседържителят е всякога с нас и като Го имаме действително н мислите си, ние всякога ще извършваме достойно Божието дело. Освен това пастирът трябва да има жива и непоклатима вяра в действеността на извършваната с Божията сила и подкрепа ботгослужение. Тази вяра ще породи у пастира и всич​ки други качества, а именно:

2. Любов към Бога и служението си

            Пастирът трябва да има силно желание да бъде винаги с Го​спода, както св. апостол Петър при Преображението желаел да остане за по-дълго с Господа. Има свещеници, които не притежават особено високо образование, но имат голяма любов към Бога и службата; обичат дома Гос​поден, обичат свещеническата си  унифор​ма, обичат богослужебните одежди, богослужебните свещенодействия. Те служат с любов и усърдие и всецяло се вживяват в службата; те изис​кват и от богомолците същата любов към Бога, към Неговия дом - св. храм и богослужението. Наи​стина горят със свещения пламък на любовта към Бога и запалват с нея душите!

          Любовта към Бога и към служе​нието на Него ще извикат у пастира и ревност към храма и богослужение​то. Усърдният свещеник прекарва голяма част от времето си в храма. Той е привързан към него; сроден е с него - ревността на дома Гос​поден го яде (Пс. 68:10). Той обича да пребивава в Божия дом, а не да отива “в събранието на нече​стивците” (Пс. 1:1). Когато му пред​стои да служи, той не се лени, нито се успива, а духът му бодърства и  бърза към св. храм Господен. Не възприема богослужението като на тежест, а чака с нетърпение св. празници и определените дни за св. Литургия.

           Любовта към Бога, към богослу​жението, към св. храм, с която па​стирът е проникнат, незабелязано се предава и на вярващите и те за​почват да чувстват любов към бого​служението и с ревност да присъстват на него, защото намират отрада, покой, радост и благодатен мир.

3. Молитвено настроение, молитвен дух

           Молитвеният дух е потребен и трябва да бъде присъщ на всеки вярващ християнин (1 Сол. 5:17). Във висша степен е необходим за па​стира-свещенослужител. Молитва​та въвежда пастира в атмосферата на небесния живот, дава съдържание и сила на неговия дух. Тя го съединя​ва с членовете на тържествуващата небесна Църква.

           Целият живот на пастира протича в молитва, цялото му служение е молитва. Затова той трябва да оро​сява сърцето си с молитва, то да пла​ва в нейната стихия и да се облива с нейните вълни. Когато пастирът бъде призован да се моли за живи или покойници, трябва да следи внимателно себе си: дали сърцето му е отдадено напълно на молитва и дали искрено, горещо е пропито с чувство на доброжелателство към ония, за които има всекидневен дълг да се моли.

           Молитвеността на пастира е ед​но от най-важните качества. Висо​ката молитвеиост на пастира има особено значение за съзиждане в душата му любов към Бога и чове​ците. Молитвеността на пастира съдържа в себе си велика сила за па​стирско въздействие върху енориашите му. Чрез нея пастирът установява невидима, но действителна връз​ка с народа през време на богослу​жението, когато той се моли за всич​ки предстоящи н поръчали му да се моли за тях. Без молитвен дар па​стирът на Църквата ще се окаже не​способен с внимание, усърдие и бла​гоговение да изпълнява своите за​дължения и ще бъде чиновник и за​наятчия, а не богомолец. Пастирът трябва да знае, че във време на молит​ва Господ му въздейства. Затова той трябва да се моли със спокоен дух, безстрастно, мирно. Ако пасти​рът охладнява духом, отслабва и се омрачава, то той и другите охлажда, защото неговата сла​бост се предава и на молещите се, които са свързани с него чрез един​ството на църковното тяло “понеже сме членове един другиму” (Ефес. 4:25). За да поддържа своя молит​вен дух, своята молитвеност, пасти​рът е длъжен неотменно да изпълня​ва определеното от Църквата молит​вено правило преди отслужване на св. Литургия (Виж.  Служебник, из​дание на Св. Синод, 1985, с. 412).

4. Внимание и съсредоточеност

Предвид характера и естеството на богослужението като служба, при​насяна на Бога, пастирът трябва да се откъсне от всичко, което го зао​бикаля, “да отложи всяка житей​ска грижа” и да съсредоточи внима​нието си върху извършваните бого​служебни действия и произнасяни​те слова. Да се вдълбочава в смисъла, съдържанието и значението на вся​ка дума, на всяко действие. Ако све​щенослужителят е разсеян, може да допусне много грешки, да напра​ви много пропуски. А това ще смути не само него като свещенослужител, но и вярващите.

     5. Ясно съзнание за висотата, спасителността и светостта на богослужебното дело, както и съзнание за собственото си недостойнство.

Съзнанието на пастира трябва да бъде всецяло заето с богослужение​то, всецяло да бъде вдълбочен в не​го. Свещеникът, макар и да слу​жи св. Литургия, утреня или ве​черня,  в присъствие на малък брой вярващи, всъщност служи с безчислен брой ангели и светни, които се споменават и призовават в тайни​те възгласи и молитви, особено на проскомидията, Литургията на верните  и след претворяването на св. Дарове. Пастирът трябва да бъде благодарен на Господа, загдето е благоволил да го направи Свой сътрудник,  съработник  и разпоредител “на тайните Божии” (1 Кор. 4:1). 

     6. Благоговеене и трепет пред светинята

  Съзнанието за възвишеността на пастирското служение и личното недостойнство на пастира  извикват у него и благоговеен трепет пред светинята. Свещеникът винаги трябва да има в мисълта си страшното предупреждение на св. пророк Иеремия: “Проклет е, който върши нехайно делото на Господа” (48:10). Благоговейното чувство на свещеника към светинята проличава не само в отношението му към службата, но към храма и свещените предмети: Св. Дарове, богослужебните съсъди  и др. Той винаги трябва да помни словата на Псалмопевеца: “На Твоя дом, Господи, подобава светост през дълги дни” (Пс. 92:5). Във връзка с това съществува една голяма опастност, на която са изложени свещенослужителите поради честото извър​шване на богослужението – опастност от безразличие, механизиране. 

      7. Духовни и морални качества

      Чистотата и духовната красота са основата на пастирската личност. Св. апостол Павел заповядва: “Нека човек да изпитва себе си, и тогава да яде от хляба и да пие от чашата. Защото, който яде и пие недостой​но, той яде и пие своето осъждане, понеже не различава тялото Господ​не” (1 Кор. 11:28—29). Църквата изисква от извършителя на св. Ли​тургия съответна подготовка и го задължава да се очисти от всяка душевна и телесна нечистота. Свеще​нослужителят трябва да умири съвест​та си, да я успокои и очисти, като изгони от нея както гнева, така и унинието, всяка неприязън и всяка неправда. С това той ще изпълни и повелята на Спасителя: “И тъй, ако принасяш дара си на жертвеника, и там си спомниш, че брат ти има нещо против тебе остави дара си там пред жертвеника и иди първом се помири с брата си, и тогава дойди и принеси дара си” (Мат. 5:23—24).

     8. Молитвено настроение, молитвен дух
     За постигане на молитвено настроение и молитвен дух има определе​но специално правило (Виж Служеб​ник, издание на Св. Синод, 1985, с. 412). За голямо съжаление обаче днес много малко свещеници изпъл​няват това молитвено правило, а ня​кои дори и не знаят, че съществува такова. В молитвеното правило па​стирът преживява цялото спасител​но дело на Господа Иисуса Христа, познава  величието на  дара,  който е проявен   във  въплъщението  на Спасителя. 

V. УЧЕНИЕТО НА СВЕТИ ДИМИТРИЙ РОСТОВСКИ ЗА ПАСТИРСКОТО СЛУЖЕНИЕ

(1651-1709)

      Свети Димитрий, митрополит Ростовски, е истински добър пастир на нивата на Христовата Църква. Велик подвижник, неуморим учен труженик, той е и пастир-учител.

      Първото, на което светителят обръща внимание на пастира, е учи​телството. Първо, със слово, и второ - с добродетелен живот. „Ние знаем - учи св. отец - че старозаветното свещенство е предобраз на нашето свещенство; звънците, издаващи звук, според тълкуванието на св. Григорий Двоеслов, означават гласа на светителското учение и означават това, че архиереят, както и иереят, не бива да бъдат неми, а трябва да разгласяват вече не със звънци, а с уста и език, учейки и вразумявайки Божиите хора... Звънците били златни; и от свещени​ческата уста трябва да излизат златни слова: за богоугаждането, за светия и праведен живот, за любовта към Бога и ближния."
      Според св. Дмитрий, пастирът, който не притежава книжен разум и не владее книжното изкуство, не се стреми да преподава дух на премъдрост и не поучава народа - такъв пастир е ням, следовател​но, и мъртъв. Защото, както и в Стария Завет, когато ако свещеник дръзнел да влезе в светилището без звънци, го очаквала смърт, така и новозаветните благодатни пастири, ако не могат да поучават пасомите, ги очаква духовна смърт, защото Бог ги смята за мъртви, както е казано в Откровението: „Носиш име, че си жив, а си мъртъв" (Откр. 3:1). „Мъртъв пред Бога е този - казва светият архипастир - който само носи името и сана на пастирството, а не изпълнява пастирските си задължения; задължението на пастира преди всичко се заключа в това да поучава за полза, унищожавайки човешките грехове и на​ставлявайки на пътя на спасението."
      По думите на светителя, пастир, който не се старае да убеди грешника и да го отклони от греховете, сякаш със собствени ръце убива този грешник, защото замлъкналият език на пастира прилича на меч, който убива душите на грешниците.

      Ето защо, според св. Димитрий, пастирът трябва ла бъде разумен и да поучава. „Онзи, който не притежава дух на премъдрост и не опазва разума чрез устата, не е достоен за пастирски сан." Но заедно с гова, учи светителят, пастирът е длъжен да бъде добродетелен и свят по живот, защото учи словесните овни не само чрез слово, но и чрез добър живот в Бога. Необходимо е животът на пастира да бъде в съгласие с поучителните думи, излизащи от неговите уста, а пастирирът сам да върши онова, на което учи другите, за да не бъде изобличен от думите на Апостола: „Как ти, който учиш другиго, себе си не  учиш" (Рим. 2: 21). Ще научи ли другите да вършат добри дела онзи, който върши злини? Ще напътства ли някого в Царството Небесно онзи, който сам отива в ада? Не е ли срамно онзи, който умива другиго от мърсотията на блатото, сам да е потопен н смрадна кал и да не радее за собственото си очистване от мръсотията? Може ли да лекува чужди рани и недъзи онзи, който сам целият е покрит от струпейни рани и е обхванат от тежък недъг? Не ще ли каже всеки на такъв: „Лекарю,  изцери се сам" (Лк. 4:23)?

      Онзи, който говори, но не върши нищо, прилича на грьмотевица без дъжд по време на суша. Каква полза от гръмотевици, ако жадната земя не бъде напоена с дъжд. Какво умиление изпитва душата от гласа на учител, който не само не дава пример със своя живот, а още повече съблазнява? Защото думите без добродетелен живот не действат. Дори ако думите се леят като мед от някого, ако в делата му прозира жлъчта на съблазни, той не ще услади сърцето на слушателя. Желаещият да събуди у другите любов към Господа е длъжен сам да не е лед, но да гори като серафим с божествено желание; желаещият да просвещава другите сам трябва да е не тъма, а светлина. Затова и Господ учи в Евангелието пастирите и учителите: „Вие сте светлината на света" (Мат. 5:14). А св. Йоан Златоуст казва: „Подобава на началника да бъде по-светъл от всяко светило и да притежава живот нескверен, та всички, гледайки от него, да могат да претворят неговия живот в своя".
      Когато светлината гасне, настъпва тъмнина; ако началникът има лош живот, как да не се съблазнят ръководените от него! Когато пастирът се заблуждава, как да не се заблудят овците! Ако светлината е тъмна, то още по-тъмна е тъмата! Затова светлината трябва да е светлина, а не тъма, за да просвещава онези, на които свети. „Тъй да светне пред човеците светлината ви - казва Господ - та да видят добрите ви дела." (Мат. 5:16). Онзи,  който иска да вдигне падналите, нека сам да стои твърдо; наставляващият на правия път заблудилите се сам да върви по правия път.

      Хиляди изречени благочестиви думи могат да не донесат никаква  полза, а едно зло дело, извършено явно, ще съблазни хиляди; и онова, което много думи изграждат в човешките души, може да бъде разрушено е едно съблазняващо дело. Бъди ангел по живот и всички с радост сладостно ще слушат твоите слова и ще вършат онова, което им кажеш, имайки пред себе си твоя начин на живот. Няма да опазиш повереното ти стадо и да го поведеш по спасителния път, ако сам пръв не тръгнеш по пътя на спасението; не ще подтикнеш хората към боголюбие, ако сам не бъдеш възлюбен от Бога.

      Но не е достатъчно за пастира да бъде учител в думите и свят по живот -  наставлявал светия отец -   той трябва още да е загрижен за стадото,  да се труди и да бди.  „Ето в какво се заключава задължението на пастира – обяснява св. Димитрий – да отдаде живота си на поверените му овци и да понесе техните теготи.” Както майка носи своето чедо и го кърми, така и пастирът трябва духовно да носи своите словесни овци, като ги храни с духовна храна както младенеца - с мляко, допълвайки недостига на нямащите. Пас​тирът е изправен пред нелек труд във всичко това: труд в намирането на заблудилия се, труд в изправянето на падналия, труд в лекуването на ранения, труд в носенето на немощите и бремето на обременения, труд в това да изтръгне похитената от вълка овца от зъбите му и да я предаде цяла на Христа. С труд е свързано и това - във външните  нужди да подаде ръка за помощ на обидените, да защитава невинните да се грижи за бедните и слабите и да изпълнява и другите задължения, свързани с църковното управление — всички тези трудове пастирът трябва поеме върху себе си. И горко на онзи пастир, който търси само па​стирската чест, а отказва да понесе полагащия му се труд. Според светителя, „пастир, оставил овците си, който не се труди, не раде; за тях, е идол... Идолският образ представлявал телец, който не се труди, а само яде; и пастир, който не носи полагащите му се трудове, а само се храни даром на богати трапези, е като пасящ телец, затова е подобен на идол".

      Пастирът се нуждае, както учи светителят, и от голяма бодрост, каквато има стражът-пазител на града или полковете, защото за все​ки пастир се отнасят думите, казани от Господ на пророк Иезекиил: „Аз те поставих страж над дома Израилев" (Иез. 3:17). И подобно на стража, който нощем не спи, така и пастирът на духовното стадо не бива да спи (има се предвид духовен сън).

      Сравнявайки пастира с многоок херувим, св. Димитрий казва, че и пастирът трябва да гледа навсякъде, да пасе овците и зорко да ги пази от вълци в овча кожа. „Не е достатъчно за пастира само да пази своето стадо, гледайки на всички страни - продължава св. отец - той също трябва да бодърства и да гледа и вътре в себе си, дълбоко в сво​ята съвест: дали няма да го изобличи в нещо неговата съвест? Защото пред Бога не е похвално да следим за другите, а себе си да не виждаме: да откриваме сламката в ближния, а да не усещаме гредата в своето око и, показвайки на другите добрия път, сами да паднем в пропаст. Затова подобава на пастира да има много очи, които гледат не само навън,  но и навътре, не само поправяйки прегрешенията на другите, но и внимателно предпазвайки себе си от грехопадения и съблазни. Затова, както казахме в началото, пастирът трябва да е много опитен, неопитният лекар повече ще навреди, отколкото ще помогне и неопитният кормчия по-скоро ще потопи кораба, отколкото да го насочи към пристанище. Така и неопитният пастир по-скоро ще навреди на своето стадо, отколкото ще донесе полза. Горко на такъв пастир! Защото за всички загинали души той ще трябва да дава отговор пред Бог."
       В своята епархия св. Димитрий ревностно се борел с невежеството и  бездействието на пастирите. Той по всякакъв начин се стремял да им повлияе. Поради тази причина, светителят не се ограничава само с устни наставления, но съставя специални послания към духовенството  в своята епархия по повод едни или други недостатъци. Така например, едно послание е написано по повод злоупотребата на свещениците с тайнството Покаяние, а друго - по повод неблагоговейното отношения към Христовите Тайни. Светителят посочва, че това са най-тежките пастирски грехове и с това разкрива цялата отговорност на пастира пред Бога.

      Тайнството Изповед, учи св. Димитрий, е Божие тайнство; затова тази тайна не трябва да бъде известна никому, освен на Самия Всезнаещ Бог и на духовния отец,  като свидетел и слушател на делата, изповядани от устата на каещия се. „Ако някой властник, разсъжда​ва по-нататък св. отец, или граждански съд, или някой друг принуди иерея да разкрие някакъв грях на своя духовен син; ако заплашват и убеждават иерея със заплахи, мъчения и смърт, то той е длъжен по-скоро да умре и да се увенчае с мъченически венец, отколкото да разгласи изповедта и да разкрие Божията тайна, обявявайки греховете на своя духовен син. Защото за духовния отец е по-добре, заради необявяване на изповедта, да приеме временна смърт от хора, които убиват тялото, но не могат да убият душата, отколкото да бъде наказан от Бога с вечна смърт заради това, че е разкрил грехове."

      Свещеник, откриващ грехове, казани му при изповед, св. Димитрий нарича „богопротивник, разорител на Божията тайна, насилник на печата на Светия Дух". Той предупреждава, че „такъв... се предава на страшния Божий съд и на вечно наказание, и го чака вечна мъка с Иуда, предателя на Христа... Такъв духовник не е духовник, но Иуда, Христов предател, нещо повече - той е самият сатана, клеветник на нашите братя". Светият отец казва, че такъв пастир-духовник се лишава от Небесното Царство и се предава на вечна мъка, а така лишава от спасение и онези, които се изповядват при него. Спасението на изповядващите се е застрашено, учи светителят, защото чувайки от хората това, което са изповядвали пред своя отец, вече няма да изповядат своите грехове напълно откровено и чистосърдечно.Заради това неговата душа ще остане неизцелена и ако се случи да почине в такова състояние, ще загине вовеки.
      Според учението на св. Димитрий, „светото покаяния е тайна, запечатана от Бога. Както подлежи на люти мъки и смъртна присъда онзи. който дръзне самовластно да разруши, прочете и разгласи на всички  тайната на земен цар, написана на свитък и запечатана с царски печат, така и иереят, нарушавайки тайната на изповедта, запечатана с печата на Небесния Цар, и разгласявайки на всеослушание греховете на изповядалия се, се предава на вечна мъка и наказания не само в ада, но и временно тук, на земята". „О, неопитни духовнико, възкликва светителят, нали Бог предава на забрава изповяданите човешки грехове, а Иезекиил казва в своето пророчество: „Ако грешник се покае, греховете му вече никога повече няма да бъдат спомняни". А ти, окаян иерее, помниш и припомняш греховете на твоите духовни деца, а не бива да ги помниш, и с това се превръщаш в противник на Бога. Простените веднъж грехове Той не спомня во веки веков, а ти дръзваш ш ги спомняш. Какво наказание заслужаваш за това!?"
      Ростовският архипастир поучава пастирите да не превръщат високото си духовно звание в повод за тщеславие и гордост. Това звание е дарувано на свещеника от Бога, за да послужи за спасение на хората,  а не за суетно превъзнасяне и излишна властност над духовните чада. „Защо трябва да се хвалиш с духовността си - обръща се светителят към пастира - каква похвала чакаш за нечие очистване от блатото Каква чест има в това да очистваш чуждия двор от нечистота? Каква слава да изтриваш нечия кал? А когато слушаш греховете на твоето духовно чедо, които то изповяда на Бога пред тебе; когато с дадената ти от Бога иерейска власт ги разрешаваш, умиваш го от блатото, очистваш нечистота от душевния му двор и отриваш калта от съвестта му - какво тщеславие и гордост имаш от това?”
      Свети Димитрий призовава иереите всячески да се грижат за спасението на човешките души както денем, така и нощем, защото по време на Страшния съд всеки от тях ще трябва да даде еднакъв отчет за всички, а Самият Владика Христос ще попита иерея за всеки един човек и ще му търси отговорност от него.

      Говорейки за Пречистите и Животворящи Христови Тайни, св. Димтрий разяснява, че в тях под вид на хляб, напоен във вино, се  претворяват истинските Тяло и Кръв Христови и че те се пазят целогодишно на престола като запасни дарове. На този въпрос светителят посвещава цяло послание. Причина за това е фактът, че (по времето на св. Димитрий) или поради незнание, или поради небрежност на неопитните и нерадивите иереи Светите Тайни, към които дори ангелите гледат със страх, се пазели в неподобаващи места и в нечисти почернели съсъди. Крайно необразованите свещеници не знаели, че в Пречистите Тайни е Сам Истинският Христос Бог, не знаели, че Тклото Христово трябва да бъде наричано именно Тяло Христово, не Го почитали като Тяло Христово, но се отнасяли към Него като към обикновен хляб. „О, окаяни иереи! Ако вие сами не познавате Христа Бога, Който Се явява в Пречистите и Животворящи Свои тайни, ако нямате ни вяра, ни любов към Него и не Му въздавате дължимото почитание, как можете да научите обикновените хора на истинно богопознание? Горко ви, слепи водачи, водещи слепци."
      Според св. Димитрий, иереят е длъжен, влизайки в олтара, да се поклони до земята на Светите Христови Тайни като на Самия Истинен Бог, а също така да наставлява и хората да се покланят на Пречистите и Животворящи Тайни.

      Св. отец учи, че иереят е длъжен да пристъпва към отслужването на Литургия, подготвяйки се достойно, защото „от нищо не се прогневява Бог така, както от недостойно свещенодействие. Онзи  иерей, който недостойно служи св. Литургия, навлича Божия гняв не само върху себе си, но и върху целия народ, защото ако пастирът съгрешава тежко, много овци се подложени на зло, подобно на това, както заради греха  на Давид израилският народ бил подложен на смъртна пагуба".

      Според светителя, подобава на иерея да се изповяда колкото може по-често, очиствайки с покаяние не само смъртните и големите прегрешения, но и малките. „Както големият камък, привързан към шията  на човек, го потопява във водата, учи св. Димитрий, така и пясъкът макар и дребен сам по себе, но ако бъде насипан в торба и привързан към шията на човек, също ще го потопи във водната бездна, както и големият камък."
      Нищо не може да оправдае пастир, който не иска да очисти душата си с покаяние. „Ако си Божий служител, заключава св. отец, ако си пастир на словесните овци, ако си учител, бъди непорочен в своя живот, като ангел Божий." „Бъди, о, пастирю, образец на добродетелите за твоите овци и тогава ще можеш да ги научиш."
VІ. ПАСТИРЪТ И БОГОСЛУЖЕНИЕТО. ПАСТИРЪТ КАТО ИЗВЪРШИТЕЛ НА СВЕТАТА ЛИТУРГИЯ И ТАЙНСТВАТА

Никой обществен организъм не може да функционира без структура и ред. Това се отнася и за видимата, земна страна на Църквата. И макар че върху всички кръстени се изпълнява обещанието да са призвани като “царствено свещенство” чрез помазване с Духа (1 Петр. 2:9 и сл.), сред вярващите се избират и посвещават служители пастири – епископи, презвитери, дякони, които притежават сакраментално свещенство. В Църквата съществува тристепенна свещена иерархия. Трит+е й степени (епископ, презвитер, дякон) се посвещават за пастирско служение в тайнството свещенство.

Те са свидетели на Христа и вестители на Неговото слово (“който вас слуша, Мене слуша”, Лук. 10:16); в същото време  са предстоятели на Църквата, чрез чиито ръце общината въздига св. Чаша и извършва други тайнства. Клириците са неотделима част от Църквата, защото действат не от себе си, а от нейно име. 

Забележка: Това дава отговор на въпроса за действителността на тайнствата, извършени от недостойни пастири. Свещенослужителят не е „маг”, който по своя воля извършва едни или други действия: не той сам, а цялата Църква (чрез неговите уста) призовава Светия Дух.

4. В Стария Завет проповедта и ръководенето на духовния живот на хората били дело предимно на пророци, мъдреци, наставници (имало само редки изключения, например – пророк Иезекиил). „Служението на Аарон” и „служението на Моисей” съществено се различавали помежду си. Християнският служител, подобно на апостолите, е призван да възвестява Словото Божие.

5. Христос изисква от апостолите (следователно и от пастирите) да ръководят духовния живот на хората. Думите: „Каквото свържете на земята, ще бъде свързано и на небето” (Мат. 18:18) – означават не само властта да се опрощават греховете, но и властта на пастирското ръководство. Разбира се, според завета на Христос, тази власт следва да изключва насилие, потисничество, духовен деспотизъм. Властта на пастира е служение (Мат. 20:25-28). “Извършват неправда всички онези свещенослужители, които подменят Христовото благодатно пастирство с безблагодатно жречество, служението на народа – с господаруване над народа” (архиеп. Йоан Шаховской). 

6. Формите на служение в Църквата са разнообразни (вж. 1. Кор. 12:28). Но в днешните условия пастирът трябва да бъде едновременно и извършител на тайнства, и проповедник, и апостол (мисионер), и духовен лекар, и ръководител. Във връзка с това немаловажно значение придобива подготовката на свещенослужителя. На Църквата са нужни образовани пастири, чийто нравствен облик е завинаги утвърден от св. ап. Павел в Посланието му към Тимотей: „... бъди образец за верните в слово, поведение, любов, дух, вяра и чистота” (1. Тим. 4:12).

Литургическа практика

 В противовес на погрешните (но силно разпространени) възгледи, следва да се разяснява на вярващите централното значение на Литургията, която превъзхожда всички видове църковни молитви и обряди (акатисти, водосвети и пр.), като припомняме, че Евхаристията е установена и е заповядана от Самия Господ.

2. Във връзка с това е желателно (в проповедта,  в личните беседи) да се разкрива смисъла на тайнството; съдържанието на молитвите, които го съпровождат. На хората нерядко им се струва, че най-важният момент в службата е “Херувимската песен” и затова по време на Евхаристийния канон мнозина ходят, разговарят помежду си, поставят свещи. Вина за това имат преди всичко духовниците, които недостатъчно ясно и настойчиво разясняват същността на Литургията.

3. Като следят за реда на чинопоследованието, някои свещеници проявяват излишна ревност: излизат от олтара, прекъсват четците и певците, правят резки забележки на пригласящите на клироса. По този начин се нарушава благоговейната молитвена атмосфера в храма. Подготовката на четците и певците, проверяването им следва да се извършват предварително. Да се съхранят мира и молитвения дух е по-важно, отколкото на всяка цена да се изпълнят до най-малката подробност всички указания на устава. В противен случай вместо молитвено събрание на верните (еклесия), богослужението се превръща в лош провинциален театър (със суфльори, задкулисна суетня и пр.). 

4. За пастира е полезно да разбира от църковно пеене, за да охлажда ентусиазма на онези диригенти, които се увличат от концертни изпълнения, които внасят прекомерна светскост в Божия храм.. Пеенето на хора не трябва да заменя малкото моменти от богослужението, в които е прието да пее цялата църква. Общонародното пеене е желателно да се запази навсякъде, където това е възможно (например по време на акатистите, молебените, водосветите).

5. Духът и учението на Църквата се въплъщават в храмовото изкуство. Но в него настъпва упадък, ако свещеникът и паството не го разбират. Трябва да се следи стенописите в храма да бъдат канонични и да са зографисвани въз основата на подходящи образци (съветвайки се с компетентни лица); да се развива църковно-естетическия вкус на енориашите, като им обясняваме, че безвкусните и кичозни украшения и хартиените копия нарушават строгото благолепие на храма и православния канон. 

6. Много често човекът, влязъл случайно в храма, се сблъсква с грубост и озлобление. Пастирът е длъжен да покаже, че това е тежък грях. Божият Дом следва да бъде средище на мир и доброжелателност.

7. Да откликва на всяка молба (за посещение при болен и пр.) е пряк дълг на духовника. Склонността прекомерно да “пазим себе си”, коравосърдечието, формализмът, надменността са недопустими. Има случаи, при които подобно поведение отблъсква завинаги хората от вярата и Църквата.

Необходимо е свещенослужителят:

1. Д а познава смисъла и съдържанието на богослужебните свещенодействия
Пастирът-свещенослужител тряб​ва в съвършенство да познава св. служба, да разбира нейния смисъл и да е проникнал в нейното съдържа​ние. Всяко богослужебно действие и всеки момент на отделните богослужения си имат свой смисъл, свое значение, своя символика. Това особено важи за св. Литургия. Кога​то свещеникът добре знае смисъла па богослужението, той дава и съотве​тен израз на последното, и с това го прави по-разбираемо за богомолци​те. Свещеникът безусловно трябва да знае смисъла на богослужебния текст, за да го произнася с разбиране. 

2. Правилно и с ясна дикция да произнася  богослужебните текстове
Пастирът-свещенослужител тряб​ва да произнася богослужебния текст с възможно най-голяма яснота, правилна дикция и проникно​веност. Той трябва да възприема бого​служебния такст като на свещен. Това не е текст на обикновен роман, повест, вестник или други подобни. Всяка мисъл, дори и всяка дума от богослужебния текст е взета от Свещ. Писание. Освен това той е осветен и със самото тайноизвършване. Може ли с безразличие да се произнасят думите на Самия Иисус Христос, казани на Тайната вечеря: “Вземете, яжте. . . пийте от нея всички. . .” Силата на богослу​жебния език, а тя е голяма, трябва да се предава чрез съответното произ​ношение, за да въздействува на тези, които присъстват. Всяка дума трябва да се отронва от устата на свещено​служителя както зърното от броени​цата и да попада направо в сърцата на богомолците. В думите и действията трябва да има отмереност.
Външният вид на свещенослужителя

            Не без значение при богослужение​то е и външният вид на свещенослу​жителя. Фигурата на свещеника при богослужението е в центъра на внима​нието. В богослужението той е действащата личност, която привлича погледите на богомолците. Към него са устремени очите на всички; всич​ки него гледат, него слушат. Те сле​дват подир него, следят всяко негово движение, всяка негова стъп​ка, всеки негов жест. Вслуш​ват се в него и очакват да намерят, че неговите думи, действия, движения, целият му вид напълно съответстват на висотата на извършваната от него служба. Свещеникът никога не трябва да забравя това. Той трябва да помни, че всяко негово проникно​вено или бездушно произнесено сло​во, изящно или непохватно направе​но движение, съответно или несъот​ветно на величието на служението, спретнат или неспретнат вън​шен вид, по съответен начин се отра​зява на богослужението, като спомага или пречи на неговото величие, красо​та и влияние върху душите на вярва​щите.

            Външният вид на пастиря трябва да внушава почит и да излъчва благост. Облеклото да е хигиенично и от обикновена материя. Неговото благоприличие е санкционирано на V Вселенски събор. Същото важи и за косите и брадата, говорещи за духовна хармония, а тяхната оскъдност – за светскост.

Жилището да се отличава с простота, чистота и духовност. Всяка елегантност и лукс говорят за изнеженост и лекомислие. Благочестието има връзка и с храната. Материалните грижи трябва да стигат до задоволяване на насъщните нужди. По-нататък любовта ще извърши останалото; любовта към безкористния служител на олтара ще му осигури необходимото, а любовта на самия духовен пастир е истинска основа на тази енорийска любов към него.
           От голямо значение за великоле​пието на богослужението са и бого​служебните одежди. Те трябва да бъдат чисти, изгладени, а не изцапа​ни, измачкани, изпокъсани и стари.

           Неизмерима е силата на православното богослужение. То преобразява, освещава и спасява. В него е неизтощимата сила на Божията благодат.

           И тъй, богослужебната дейност е една от най-важните в служението на църковния пастир. От самия па​стир, от отношението му към тази дейност зависи велелепието, красота​та и въздействието на  богослужение​то. Чрез него той свързва вярващите с Бога, освещава ги и ги води към спасение. В и чрез богослужението става посредник между небето и земята, низвежда Божията благо​дат, чрез която освещава и спася​ва не само себе си, но и поверени​те му души. Каква наистина висока чест, какво достойнство, но и как​во свято задължение и велика отговорност! 
VІІ. ПАСТИРЪТ И СОЦИАЛНАТА ЕНОРИЙСКА ДЕЙНОСТ                
 Безспорна истина е, че “Православието винаги ще смята, че изходната позиция, източникът и критерият за разрешаване на социалните въпроси са в ръцете на непрекъснатата, тайнствена и в определен смисъл трансцедентна общност на евхаристийното събрание”. Социалната дейност, според православното становище, се основава на органичната връзка между вярата в Светата Троица, социалното битие на човешката личност и и сакраменталния живот на Христовата църква. 

 В последно време във връзка с актуалността на проблема за социалната дейност на Църквата в практическото й измерение на енорийско ниво, в православния свят се разгръща задълбочено разработване на дяловете на социалната етика. Богослови се включват активно в разработването на социални проекти, свързани с църковните дейности в социалната сфера.

            Енорията е основната градивна църковно-административна единица в организационната структура на Църквата.  Тя е “църковно учреждение, което е под ведомството на епископа за удовлетворяването на религиозно-нравствени нужди...под пастирското ръководство на свещеника при предоставения за това от църковната власт храм”. Според сега действащия Устав на Българската православна църква “енория съставляват определен брой християни и християнски семейства, обединени около храма, поставени под духовното ръководство на един свещеник, и организирани за общ православно-религиозен живот”. Енорията като най-низовата единица от църковната структура включва енорийския свещеник и енориашите (миряните), обединени не само в духовно-религиозна, но и в териториална общност, чието средище е енорийската църква. Свещеникът е непосредственият духовен ръководител на енорията. Пред енорията той представлява епархийския архиерей, действа от и в негово име и е негов наместник и съработник. По силата на своя избор се явява пълномощник и предстоятел на енориашите и изразява волята им пред епархийския архиерей. Прерогативите на юрисдикцията на свещеника са двойни – юрисдикция в съответната епархия, от една страна, и юрисдикция в целия диоцез на Църквата чрез участие в дейността на най-важните църковни органи.

            Съобразно тройната задача на духовния пастир – да преподава вероучителните истини, благодатта и Закона Божий, при общото (енорийско) душепастирство задачите са съответно три: 1) душепредпазни  от греха, главно чрез катехизация на енорията; 2) душелечебни по отношение духовните недъзи в енорията – главно чрез богослужение и благотворение; 3) душеръководни или душеспасителни – главно чрез проповед.

            Както Господ Иисус Христос – Пастиреначалникът е глава на Своята Църква, така и пастирът е глава на своята енория. 

Енорийската мрежа на поместната православна Църква оформя макроструктурата на църковната организация, а енорийската система съставлява нейната микроструктура. Директивите на висшето църковното управление, нормативните  документи, пастирските послания достигат до паството по каналите на енорийската мрежа. В исторически аспект е голямо  значението на енорията в живота на нейните членове, чиято принадлежност към енорията се основавала на дълбоки псхологически корени. “Преди него (т. е. енорияша – п.м.) тук са живеели неговите предци, границите на енорията до голяма степен са определяли основния кръг на човешките му връзки и тук, близо до черквата, ще бъде погребан той, като завърши земното си съществуване. Този микросвят е определял всички страни в поведението на хората в него, самия строй на мислите и емоциите им”.
         Църквата като “Тяло Христово” е свята, проникната от святост като онтологическа категория (Eф. 5:25-27; Рим. 11:16 и др.). Затова и членове на това тяло в сравнение с нечленовете му са категориално и онтологично различни: те са носители на светостта в зачатък и са проникнати, въпреки несъвършенството и греховността, от някаква степен на святост, поради това, че Господ пребивава в Своето тяло и членовете му и Светият Дух чрез кръщението ги свързва духовно-органически, преподавайки им чрез св. Миропомазване зачатъка на святост. Те са придобили богосиновство, станали са благодатно “чада” и “синове Божии”(Рим. 8:16; Гал. 3:26; 4:6-7 и др.). Св. ап. Петър ги нарича “свято свещенство”, “род избран, царствено свещенство, народ свят” (1 Петр. 2:5-9).

  Енорията освен съсредоточие на духовно-религиозен живот била и център на многопосочна светска дейност, включително и на такава със социално-благотворителен характер. Степента на развитие на духовния живот и неговата интензивност до голяма степен се определят от степента на развитие на енорийската организация. 

Участието на вярващите в тайнствения живот на Църквата съживява общението. В Св. Евхаристия общението с разпнатия и възкръснал Спасител подтиква към братство с хората, като с братя и сестри, възлюбени от Бога, активизира дейните прояви на любов към тях. Животът на отделния индивид и на енорията получава от тайнствата дълбоко измерение. Духовността в енорията е немислима без “трапезното общуване.” Ако духовността не черпи и не живее от извора си, замира κοινωνία – та и енорията става неспособна за дякония и неубедителна в свидетелството си. “Интензивната свързаност в евхаристийното общение има за Църквата сигнално действие, става модел за обновление на енорията”.

Сплотената чрез истинска духовност енория въз основа на Евхаристията е активна и в своята социална дейност. Обгрижването на нуждаещите се, на болните, подпомагането на социално слабите членове е логично и естествено следствие от духовните връзки, които консолидират този църковен социум. Принадлежността към Църквата  и общението на членовете й намира най-ярка изява когато се проектира на енорийско ниво. Енорийската църква се интересува пряко от своите членове. Там е мястото, където мнозина намират утеха и помощ, откриват Бога и обикват ближните си. Православната християнска енория е била и продължава да бъде най-доброто средище за взаимопомощ и любов. Вярващите се променят неусетно под прякото въздействие на Божията благодат.

В социалната концепция на Църквата за енорийската дякония би следвало да залегне решение за основаването на подобни организации на енорийско ниво, което би довело до целенасоченост и организираност на социалното служение.

В обществено-исторически контекст съществуват редица фактори, които затрудняват нормалното функциониране на социалната дейност на енорийско ниво. Миряните и различните степени на църковната йерархия формират с взаимодействието си енорийската общност и нейните дейности. Като елемент от тоталитарното минало е наследен стремежът към капсулиране, чиято цел е била да се съхрани чистотата на църковното учение и култ и да се предотвратят посегателствата на тоталитарната  държавна власт. Това положение, проектирано в съвременната ситуация, създава негативни последствия за пълноценното разгръщане на социалната дейност в енорията. Социалната дейност е свързана с отваряне към хората, което е необходимо условие за ефективен енорийски живот със социално служение. Друг негативен фактор е липсата на доверие, което се проявява в отношенията между миряните от една страна, в отношенията между клир и миряни от друга, както и в отношенията между самите духовници. Би могло с известна степен на условност да се говори за разрив между Църква и миряни, между клир и гражданство, а оттук и необходимостта да бъде преодолявано взаимното недоверие.

Третата причина, която възпрепятства социалната дейност на енорията е неправомерното натоварване на свещенството и църковните служители с чисто бюрократични дейности, които се изразяват в извършването на значителна по обем административна, стопанско-имуществена и правно-юридическа дейност.

Социалното служение трябва да присъства във всеки аспект на църковния живот, в енорийския живот, в богословието, в богословското образование; в онова богословие, което чуваме всяка неделя от амвона; тоест, миряните трябва да слушат за нея в проповедта; то трябва да присъства като пример на конкретно служение сред свещенството - като подразбираща се и неподлежаща на съмнение част от техните свещенически функции. Енорийските свещеници би следвало да се възползват от възможността да организират  с активното съдействие на миряните помощ за нуждаещите се, за социалните и здравни учреждения (детските и старческите домове, болниците), без да се ограничават само с духовна подкрепа. За тази цел трябва да се привличат доброволци от църковната среда,  отличаващи се с отзивчивост и привание  да съдействат на енорийското социално служение. Служението на миряни-доброволци за момента не може да бъде организирано от никоя държавна служба. Разгръщането на дяконията е естествено да бъде и част от монашеското служение по силата на историческата приемственост, но в ситуация на срив на монашеството в България на настоящия етап е проблематично да се реализира. Дяконията трябва да започне да се възприма като приоритет  сред основните ангажименти на миряните в Църквата. Новоначалните християнин още при въцърковяването им трябва да попадат в естествена дяконическа среда и  от самото начало да бъдат  приучвани да очакват от Църквата, а най-вече от себе си,  конкретно изпълнение на Божията заповед за душепопечение спрямо по-малките братя и да възприемат дяконията като съществен компонент от християнството. В противен случай тази тематика би  останала абстрактна и незначителна и  реализирането й в практически аспект би се поставило в зависимост от наличието на силен вътрешен порив. В областта на духа обаче себепринуждението е това, което най-често води до успех, а не вътрешните интуиции и пориви. В енорията има възможност за осмисляне на евангелския принцип на благовестие и благотворителност в широк смисъл, като се насочват миряните към активни прояви на православна инициативност – духовно-просветна, социално-милосърдна, социално-образователна. Необходимо е засилване на връзката между вярата и социалната работа, т. е. постоянно подчертаване на духовното измерение на църковната диакония, което означава както лично въцърковление и отговорност, така и стремеж за въцърковление на обществото.
         Несъмнен факт е наличието на голям потенциал за разработването на различни типове социални дейности на енорийско ниво, чието реализиране се възпрепятства в голяма степен поради проблеми от организационен характер. Например, липса на ефективно работещи енорийски организации, неефективно използване на доброволческия ресурс в енориите, пропуски в комуникацията между различните нива - енорийско, епархийско, общоцърковно за Българската православна църква и непознаване на ролите и отговорностите, с които се натоварва доброволно всеки неин член, трудещ се на полето на църковната дякония. 

            За разгръщането на социалната дейност в енорията, приоритетно трябва да се пристъпи и към повсеместно възстановяване на съществуващата в миналото развита структура на православните енорийски братства, които били неделима част от общата просветна и благотворителна дейност на Църквата ни. Те притежавали статута на прицърковни организации, чиято задача била да съдействат на Църквата в религиозно-църковната просвета и добротворството под вещото ръководство на енорийските свещеници. Задачите, които си поставяли енорийските братства, били борбата с безбожието и инославието, разпространението на православната християнска просвета и благотворителността. За постигането на тези задачи е било необходимо “братствата да обединят в жива и дейна работа всички енориаши..., които да членуват в братствата не формално, а отчитайки се с добри дела и богоугоден живот”. По традиция в Българската православна църква най-съществен дял в извършването на енорийската дякония са имали християнските енорийски братства. Приоритетите на новооснованите  или възстановени братства биха могли да бъдат ориентирани към социалното служение на енорията. В организационно отношение енорийската дякония е по-ефикасна, защото е извършвана на ниво общност, за разлика от междуличностната дякония, при която подкрепата или обгрижването са спонтанни и са на индивидуални, междуличностни начала. 
           Проучвайки и творчески прилагайки в новите условия на съвременната действителност, опита на съществувалите в миналото православни просветно-енорийски братства, съвременните такива в областта на катехизацията биха могли да осъществят редица мерки и инициативи в подкрепа на изоставените деца, младежите от рискови групи. Една евентуална разширена катехизаторска дейност би могла да включва откриване на неделни училища, сформиране на екипи за изнасяне на беседи, за разпространение на книги. Засилената дяконично-благотворителна функция на на енорийското братство би могла да намира израз при обгрижване на деца и старци от домовете и специализираните заведения, откриване и обгрижване на приюти, основаване на летни детски православни лагери, създаване на възпитателни домове, устройване на безплатни кухни към храмовете за социално слаби граждани. Социално-народната функция на бившите братства, проектирана в съвремието, би се изразявала в  активно и градивно участие в обществения живот, в обновяване и коригиране на социалните отношения в духа на Христовите принципи и подобряване на социалното законодателство.

           Насоките и  очертаните перспективи в теоретичен аспект за разгръщането на социалните  дейности  в енорията могат да послужат като ориентир и добра база  за практическото разгръщане на многостранна и ефективна дякония на енорийско ниво, което би рефлектирало и на цялостната социална мисия на нашата Църква.
VІІІ. ПАСТИРЪТ И РЕЛИГИОЗНОТО ОБРАЗОВАНИЕ

           Промените в обществото, освен  икономически, политически и социален характер, имат и  психологически характер. Ускореното техническо и индустриално развитие, освен своето положително значение, води до разделяне на служебния от личния живот на човека. При високата степен на бюрократизация и високоспециализирана действителност, акцентът вече не е индивидуалната личност, а анонимният единичен случай. Развитието на технологиите и бюрократизацията ускорено плурализира и обществения живот, което поставя човека в едно разединено общество, без интеграционна среда. На индивида се предлага многообразие от социални контакти и шансове за промяна на местоживеенето, професията  и местоработата. Всичко това рефлектира върху психиката на индивида.

           Тези промени въздействат пряко и върху училището, съответно върху обучението по религия. Приоритетна задача на училището е да образова бъдещите граждани на обществото, а  преподаваните учебни дисциплини трябва да обхващат всички значими теми, имащи отношение към съвременния живот и необходими за изграждане на житейската концепция на младия човек.

           Състоянието на църковната просвета, възпитание и образование днес поставя пред Църквата едни от най трудните за решаване проблеми. Тези въпроси не могат да бъдат добре разгледани извън цялостния църковен живот, историческия и културен контекст, защото начинът, по който функционира Църквата като цяло, определя начинът на функциониране на нейното образование. И повърхностният анализ показва, че съществуващата в църковните училища система на образование и възпитание е в криза. Тази криза е съразмерна на кризата на самата църковна и православна идентичност.
           Днес за родителите е все по-трудно да култивират православно-християнско възпитание у своите деца, поради недоброто познаване на християнската вяра и традиции, а също и непознаването на християнската терминология. В преобладаваща част от съвременните семейства липсват разговори и дискусии на религиозни теми. Вина за това имат обществото и Църквата. Обществото – поради иденферентността си към вярата и нежеланието да се занимава с ценностите и нормите на християнството и с  метафизичната  проблематика въобще, а Църквата – поради недостатъчната си активност и неефикасност на  въздействието си върху държавните институции, които чрез законотворчество да регламентират религиозното обучение. Религиозните педагози са тези, които общуват с подрастващите и им разкриват на достъпен език вероучителните и нравствено-етични  истини. В процеса на обучението обсъждат с тях вълнуващите ги въпроси. Поради това преподаването на методиката на обучението по религия в общообразователните ни училища трябва да бъде приоритет в лекциите по религиозна педагогика в богословските факултети, за да бъдат бъдещите преподаватели по религия добре подготвени. И най-перфектно подготвеният от страна на учителя урок, не би могъл да изпълни предназначението си и да задоволи учениците, ако не е адресиран до тях, т. е. ако не  е издържан методически и вариационно.

           Повика на обществото ни към християнските ценности е предизвикателство пред религиозното обучение, което трябва да докаже важността на вярата в днешния живот и че неговото място  в системата на общообразователните дисциплини е заслужено. Църквата трябва да мобилизира целия си потенциал от сили средства и умения, за да покаже наличието на корелация между вярата и реалния живот. Чрез обучението по религия тя би могла да бъде незаменима помощничка на учениците във фазата на религиозна несигурност и търсене на обяснение на важните въпроси и проблеми. В тази важна за младия човек ориентировъчна фаза Църквата, съответно религиозното обучение, би могла да стане партньор при формирането му като личност. 

           Днес обучението по религия не трябва само да представя идеали за следване и императивни истини за изпълнение. Съвременният плурализъм способства за отчуждението от Църквата, от църковната общност и енорията, от християнските традиции. Дистанцирането на обществото от Църквата е свързано и с появата и разпространението на нови религиозни течения, които спекулативно се възползват от априорността на религиозното у човека и заложения му стремеж към духовността, насочвайки вниманието си към младежите, към учащите се. Това от своя страна е сигнал за разгръщане и засилване на религиозната просвета сред тази възрастова категория, което предполага взаимодействие между Църквата, семейството, енорията.

           Религиозната педагогика на дело е легитимното място, в което богословските възгледи за човека влизат в диалог с хуманитарните и емпирични въпроси, които поставят другите науки, за да могат получените по този начин знания да намерят място при планирането на учебните цели. Ако религиозната педагогика направи тази крачка, тя ще се сблъска с най-важния аспект на преориентацията на училищното обучение по религия, а именно, че религиозното обучение не може да се ограничава само с преподаването на библейки и догматически истини и да задава на ученика чрез възпитанието определен модел на поведение, на който той би се противопоставил. Процесът на обучение трябва да е насочен към умело боравене с богословските елементи, чийто подходящ синтез и използване  да култивира у ученика способност за вникване в религиозните и по-конкретно християнските житейски структури на църковно, енорийско и обществено ниво, “да ги оцени емоционално и да действа спрямо тях, стремейки се да промени общността и обществото към едно бъдещо съвършенство”.
           Според съвременните виждания, религиозното образование не е свързано само с “изучаване на православната християнска религия”, и не би следвало да се свежда преимуществено до нейното проповядване. Предметът “Религия” трябва да се мисли като редовен учебен предмет за всички, който включва провеждането на диалог, като последният осъществява методически контролирано вникване в  спецификата на религиозните традиции и различни религиозни въпроси. Обучението по религия може да има важно значение за разбирателството в обществото. Процесът на това обучение трябва да провокира задаването и отговор на въпросите за същността и целта на живота, за обществото и света, какво означава да бъде човек християнин в съвременния свят. “Това е един процес на размисъл, на емоционално възприятие, на преценка и на реализация, ... както индивидуален, така и социален процес. При всички случаи става въпрос за живота, а не на първо място за теорията или науката”.
           Налице е нормативната основа, но и редица практически пречки, за да може да се реализира ефективно. Процедурата по сформирането на групите деца е тромава, като изкуствено е дадена като алтернатива на обучение по чужд език или друг общообразователен предмет.

           Съгласно стандартите, които налага съвременното гражданско общество, всеки е свободен да вярва или да не вярва, да ходи на църква или да не ходи на църква, да бъде (в нашия случай) православен или да не бъде такъв. В този смисъл нито училището, нито държавата като цяло могат да запълнят липсата на църковна мисия. Още повече, че Православието не се свежда само до нивото на идеология или етическа система. Посредством религиозната грамотност може да се внесе яснота, но не и да се разрешат основните проблеми на църковността в България. Религиозно грамотният човек все още не е църковен човек. Истинската сила на Църквата, освен това, се заключава не в протекцията от страна на държавата, а в способността й да бъде автентично свидетелство за Божието домостроителство и продължител на апостолската мисия в света. 

           В този план религиозното образование преподава знание, информация  и в най-добрия случай - киригма, което е различно от оглашението. Затова Църквата не бива да смята въпроса за своята мисия в България за решен. Тя не бива да изоставя нито своята киригма, нито да игнорира оглашението като подготовка за Кръщение. Възстановяването на литургичното и на евхаристийното измерение на църковния живот е насъщна необходимост. Енорийският храм би следвало да се възприема и като място за среща с Христос, като място, на което могат да се поканят тези, които учат за Христос. Енорийският храм е най-подходящото място и за осъществяване на православна катехеза.

           В часовете по религия се стимулира интереса към религиозните въпроси, но пътят до Кръщението и въцърковяването не може да бъде извървян нито в класната стая, нито в аудиторията. Въцърковяването зависи не толкова от държавата, а от способността на Църквата да заеме достойно полагащото й се място в посттоталитарното общество, преди да се е превърнало в постхристиянско. 

           Независимо от формата, в която ще се утвърди религиозното образование в светските училища, Църквата трябва да продължи да постоянства в усилията си за организиране на енорийската катехизация и в частност -  създаване и добро функциониране на неделните училища както за деца, така и за възрастни.

           От друга страна е ясно, че както на  децата от българските семейства, така и на децата от семействата, изповядващи други религии, трябва да им бъде осигурено правото да изучават своята религия. Това е обусловено от редица фактори, въз основа на които държавата преценява дали съществува такава възможност: наличието на учебници, на учители по съответната религия, съобразяване на преподаването с държавните образователни изисквания.

           Един възможен вариант е финландският модел, при който се формират групи по религия в училище според желанията на родителите на децата в зависимост от конфесионалната им принадлежност. Този модел дава възможност за сформиране на групи от ученици, чиито родители (или те самите) не желаят изучаването на каквато и да е религия. В този случай за учениците е предвиден курс по основи на етиката.          

           Подобен модел би могъл да се приложи и спрямо българското нравствено образование и възпитание на младото поколение. С въвеждането на “Религия” като задълителен предмет биха се преодоляли негативните последици от днешния духовен нихилизъм в подрастващото поколение и би се поставило началото на неговото въцърковяване. 

           В становището на Св. Синод на Българската православна църква относно концепцията за въвеждане на учебен предмет Религия в българското училище с автор: обществен съвет (ОС) към МОН се обосновава въвеждането на модела, който се прилага в повечето страни на Европа – конфесионално и задължително изучаване на Религия.
ІХ. ИНДИВИДУАЛНО ПАСТИРСКО ДУШЕГРИЖИЕ
Душегрижие за телесно болния според характера на болестта

Според по-характерните симптоми, телесно болният е: леко болен, остро болен, тежко пострадал ( от злополука) и тежко болен.

В сравнение със здравия човек, леко болният само понякога изисква по-специално душегрижие, защото душевното му състояние не се различава много от това на здравия. Въпреки това, душепастирят не трябва да го оставя без внимание. Специалните посещения при него и при неговото семейство позволяват на духовника да влезе в близък контакт  и да въздейсва благоприятно в духовно отношение на членовете на семейството, както и да обърне внимание на религиозното възпитание на децата и младежта. От думите на духовника, който идва по Божия воля,  и цялото му държание, леко болният трябва да разбере, че посещението има духовен характер. Това трябва да проличи и от естествената непринуденост, сериозност и такт на посетилия го духовник.

Остро болният хвърля в тревога близките си и ги травматизира. Свещеникът трябва да го успокои, а самият болен, ако е в съзнание и може да говори, да бъде подсетен да изповяда своите  грехове и да се разкае. Получил опрощение, той може да бъде причастен по съкратеното последование, изложено в Требника , ако същесвува опасност от загуба на съзнание. Когато не е в състояние да говори, изповядващият го трябва да назовава редица грехове, а болният да отговаря с уговорен знак дали ги е сторил и дали се кае за тях. Ако е изгубил съзнание, близките му трябва да бъдат помолени да извикат пастиря веднага след идване в съзнанието. В много домове има и продължително (хронично) болни. Страданията им са се отразили на психиката на всички. 

Тежко пострадалият в наши дни е често явление. По-вероятно е той да се намира в болница. Духовникът трябва да направи всичко възможно, за да влезе в контакт с него. Казаното по-горе е в сила и при тази ситуация.

Участта на тежко болния  трябва да бъде възприемана в контекста на Божия промисъл за неговото обръщане и спасение. Тук обгрижващият го свещеник трябва да прояви целия потенциал на своята вяра, такт, умения и старания, за да помогне адекватно на страдащия. При предстояща тежка операция не трябва в никакъв случай да влияе върху свободния избор на болния за нейното извършване. При благополучен изход свещеникът трябва да го подтикне  към дълбока и сърдечна благодарност към Бога и към търпеливо и добросъвестно изпълнение на лекарските предписания.

Пастирски грижи за старите хора

Промените в организма на старите хора довеждат и до промяна в душевността. Но ако старческата възраст е съчетана със здрава православна духовност, т.е. вяра и живот в Христа, състоянието на немощ и мисълта за края на земния живот, би довело до духовно умъдряване, до осмисляне ценностите в живота, а оттам - усилване на упованието в  Бога, молитвен живот,  покаяние, редовно участие в молитвено-евхаристийния живот на Църквата. При това развитие на нещата опасността от  т. н. старческо вдетиняване, деменция, се отдалечава. 
Духовникът трябва  да има добро позвание и разбиране за особеностите на старческата възраст, като се отнася със снизходителност към характерните немощи за възрастта: ,,Старец не укорявай, а увещавай го, като да ти е баща...старите жени като майки”(1Тим.5:1 – 2). Той трябва да проявява много старание, такт и търпение в контактите си със стари хора, предвид характерните за тях своеволие, сприхавост, непреклонност. Ообено старание трябва да прояви като им помогне да преодолеят този начин на мислене, че те всичко знаят, както и да ги отвърне от тяхната апатия и духовна занемареност, като ги скланя към изпълнението на духовни задачи и целенасочени трудове. Особен проблем представлява за духовника старческата склонност към прекалена пестеливост, стигаща до скъперничество, алчност и страх от неизвестността на бъдещето. В този случай пастирят може да помогне, ако убеди стария човек, да разчита на Божия промисъл и да се повери в Божиите ръце, както и да търси Божията подкрепа при всички трудности в живота. Той трябва да насърчава и да развива добрите, положителни духовни качества като: вглъбяване в себе си, мисъл за Бога и преходността на този живот, по-често мислене за вечността, умереност в съжденията и преценките, усилване на молитвата. В това отношение са изключително ценни съветите на св. ап. Павел: ,,Старците трябва да бъдат трезвени, почтени, целомъдрени, здрави във вярата, в любовта, в търпението; стариците също да се държат свещенолепно; да не бъдат клеветници, да  се не предават много на вино, да са поучливи на добро, за да вразумяват невестите да обичат мъжете и децата си, да бъдат целомъдрени, чисти, къщовници, добри, покорни на мъжете , та да не се хули словото Божие” (Тит 2:1-5; срв. Сир. 8:7; 25:7-8). 

Х. УСТАВЪТ НА БЪЛГАРСКАТА ПРАВОСЛАВНА ЦЪРКВА И ПАСТИРСКОТО СЛУЖЕНИЕ

Глава единадесета
ЕНОРИИ  И  СВЕЩЕНОСЛУЖИТЕЛИ 

Раздел І
ЕНОРИИ  И  СВЕЩЕНОСЛУЖИТЕЛИ 

     Чл. 129. (1) Енорията е най-малката административно-териториална единица в съответната епархия в диоцеза на Българската православна църква и включва определен брой православни християни, постоянно пребиваващи на съответната територия. 

     (2) Енорията се образува съобразно местните демографски условия по предложение на епархийския митрополит и с решение на Светия Синод. 

     Чл. 130. (1) Енорията се състои от не по-малко от 50 православни християни. 

     (2) Когато броят на православните християни  е под определения минимум по ал. 1, енорията се присъединява към най-близката енория с изискуемия брой енориаши по предложение на епархийския митрополит и с решение на Светия Синод.  

     (3) Една църква може да има няколко енории. 

     Чл. 131. Свещеник без енория или определено назначение не се ръкополага. 

     Чл. 132. За да бъде ръкоположен някой за дякон или свещеник, трябва да има следните качества:

     1. да е член на Българската православна църква;

     2.  да е български гражданин;

     3.  да е навършил 23 години;

     4. да е завършил богословско училище;

     5. да представи свидетелство от енорийския свещеник на родното си място, или от другите места, където е живял, че е благочестив, с добро поведение, че се отличава с правилни мисли за православната вяра;

     6. да носи свидетелство от духовника си, че като се е изповядал, няма по свещените правила никакво препятствие да бъде ръкоположен;

     7. да не е осъждан за престъпления от общ характер или за църковни провинения и простъпки - от църковен съд;

     8. да представи медицинско свидетелство, че е здрав и не се води на отчет в психодиспансера по местоживеене, не страда от неизлечимо инфекциозно заболяване и епилепсия, както и че няма важен телесен недостатък;

     9.  да представи нотариално заверено писмено изявление, че двамата със съпругата му са в първи църковен и граждански брак, а от съпругата си - че е съгласна той да бъде ръкоположен и че ще го следва там, където длъжността му като свещенослужител го задължава да живее;

     10. да подпише клетвено обещание, че като клирик ще пази и изповядва точно православната вяра, ще се подчинява на повеленията на църковните правила и на разпоредбите на своето духовно началство и точно ще съблюдава установения от Църквата богослужебен ред;

     11. да не е член на политическа партия или антиправославна организация;  

     12. за задграничните български епархии могат да бъдат ръкополагани и небългарски граждани. 

     Чл. 133. (1) Когато постъпи молба от лице, което желае да приеме  свещенически сан, епархийският митрополит проверява приложените към нея документи по чл. 132 и като се увери, че са редовни, внася преписката за разглеждане в Епархийския съвет. 

     (2) Кандидатът полага изпит пред Епархийския съвет по одобрена от Светия Синод програма. Когато изпитът приключи успешно, Епархийският съвет приема кандидатурата на лицето за свещенически сан и изпраща преписката в Светия Синод за одобрение. 

     Чл. 134. (1) Светият Синод в намален състав преди да прегледа по същество кандидатската преписка, публикува в „Църковен вестник” съобщение с името на кандидата и митрополията, която го предлага.

     (2) Когато в едномесечен срок не се получи основателно канонично обвинение или писмени доказателства, опровергаващи представените документи, изискуеми по чл. 132, Светият Синод в намален състав одобрява преписката и я връща на епархийския митрополит. Епархийският митрополит възлага на съответния архиерейски наместник или на друго духовно лице да подготви кандидата за ръкоположение според изискванията на свещените канони, след което го ръкополага. 

     (3) След ръкоположението на свещеника, извършено по ал. 2, епархийският митрополит издава заповед за назначението му, която съдържа длъжността, на която се назначава, мястото на назначението, размера на възнаграждението и други условия.

   (4) Ко​га​то се пред​с​тави до​ка​за​тел​с​т​во за на​ру​ше​ние изис​к​ва​ни​я​та на Ус​та​ва или ос​но​ва​тел​но ка​но​нич​но об​ви​не​ние, Све​ти​ят Си​нод в намален състав връ​ща пре​пис​ка​та на епар​хийс​кия мит​ро​по​лит и кан​ди​да​тът не се ръ​ко​по​ла​га.

Раздел ІІ
ПРАВОМОЩИЯ НА СВЕЩЕНОСЛУЖИТЕЛИТЕ 

     Чл. 135. Енорийският свещеник има следните права и задължения:

    1. да отслужва по установения църковен ред редовно и с подобаващо благочиние светата Литургия и ежедневното църковно правило и да извършва  тайнствата и чинодействията, установени от Православната църква;

     2. да се грижи за добрия ред, благоговейното, точно и ясно четене и пеене при богослужението, чистотата и благолепието на храма и църковните гробища, за доброто състояние на одеждите, книгите и други църковни принадлежности и за запазване църковните старини;

     3. редовно да проповядва и да поучава енориашите си в истините на православната вяра и християнската нравственост; енорийският свещеник с благословението на епархийския митрополит може да допуска мирянин, познат по своята подготовка, правомислие, църковност и благонравие, да проповядва във време на частно и обществено богослужение; 

     4. да запознава енориашите си със задълженията им като членове на Църквата и да ги обучава в Закон Божий и чрез църковни поучения и беседи;

     5. да пази с пастирско усърдие енориашите си от инославни и иноверни пропаганди;

     6. да се грижи за духовното преуспяване на енориашите си, да ги посещава, да ги увещава редовно да посещават богослужението, да се изповядват и достойно чрез пост и молитва да се подготвят за приобщаване със Светите Тайни, да кръщават навреме децата си и да ги възпитават в православен дух;

     7. да се грижи членовете на енорията му да изпълняват църковните разпоредби;

     8. със съдействието на църковното настоятелство да насърчава християнското добротворство;

     9. да се явява на събрания, свикани по нареждане на епархийския митрополит;

     10. да води редовно и да пази неповредени регистрите за кръщения, венчания и опела, да издава от тях извлечения и да изпраща на  епархийския митрополит чрез съответния архиерейски наместник статистически данни за случилите се в енорията кръщения, венчания и опела;

     11. да поддържа и съхранява в изправност служебната енорийска архива;

     12. да контролира църковните служители в храма и енорията и при неизправност да съобщава на църковното настоятелство или ако е необходимо, да уведомява по-висшата църковна власт;

     13. да извършва проверки по възложение на епархийския митрополит;

     14. да се грижи за църковните имоти и за тяхното увеличаване;

     15. да живее в енорията си или с разрешение на епархийския митрополит -  и извън нея;

     16. да не напуска енорията си без разрешение на епархийския митрополит;

     17. енорийският свещеник се отнася до епархийския митрополит чрез архиерейския наместник; 

     18. да изпълнява своевременно и точно нарежданията на духовното си началство;

     19. да се ползва с правата на служението и сана си съгласно църковните правила, настоящия Устав и други синодални наредби при условие, че правата не са му отнети по църковно-съдебен ред; 

     20. да изпълнява точно, добросъвестно и усърдно  задълженията си по служба и сан, определени от църковните правила и настоящия Устав, и при нарушение на задълженията си да отговаря по съответния църковно-дисциплинарен и църковно-съдебен ред;

     21. да получава за служението си ежемесечно парично възнаграждение от Светия Синод в размер, определен на основата на размера на осигурителния праг, установен в бюджета на държавното обществено осигуряване за съответната година. Определеното по този ред възнаграждение не може да бъде по-малко от минималния осигурителен праг; 

     22. свещенослужителите могат да ползват жилище в църковно-енорийския дом и обработваема земя според местните условия и потребности, за което епархийският митрополит може да задължи църковното настоятелство;

     23.  да организира църковно училище и да следи за изпълнението на синодалната програма за обучение;

     23. енорийският свещеник може да извършва свещенодействия и треби в друга енория със съгласието на местния енорийски свещеник или с писмено разпореждане на епархийския митрополит. 

     Чл. 136. Свещениците, които не са на енорийска служба при храм, имат правата и задълженията съответно по чл. 135.  

     Чл. 137. Дяконите са помощници на архиерея и свещеника в тяхната служба и имат всички общоклирически права и задължения според църковните правила. 

     Чл. 138. (1) Когато клирик или монашестващ желае да премине на служение в друга епархия, подава молба до съответния епархийски митрополит. 

     (2) Епархийският митрополит, получил молбата по ал. 1, отправя писмо до епархийския митрополит на молителя, който при съгласие издава заповед за освобождаване и отпусно свидетелство.

     (3) Документите по ал. 2 се изпращат на приемащия епархийски митрополит, който уведомява Светия Синод.           

     Чл. 139. (1) На клирици и монашестващи е забранено да заемат длъжности и да поемат задължения в държавни и местни органи на власт, да участват в партийна дейност и предизборна кампания, както и да се кандидатират за органи на европейско, държавно и местно ниво. 

     (2) На клирици и монашестващи е забранено да имат държание, несъвместимо с техния сан и подронващо  авторитета на Църквата.

     (3) На клирици и монашестващи е забранено да се регистрират като еднолични търговци, да бъдат съдружници в персонални търговски дружества, еднолични собственици на капитала в дружества с ограничена отговорност и акционерни дружества, както и прокуристи, управители  и членове на съветите на директорите, управителните и надзорните съвети на търговски дружества, в които Българската православна църква - Българска Патриаршия и нейните местни поделения не са еднолични собственици на капитали на търговски дружества или не притежават 50 на сто от капитала на дружеството. 
     Чл. 151. (1) Към енорията принадлежат лицата от православно вероизповедание, които живеят в границите на енорията и запазват и поддържат жива връзка с енорийския храм, клир и живот.

     (2) Енориашите, членове на църквата, имат всички общи църковни права и задължения, както и предвидените в настоящия Устав. 

     Чл. 152. Отнемането или ограничаването на църковни права става по църковно-съдебен ред. 

     Чл. 153. (1) Православните християни енориаши, членове на църквата като местно поделение на Българската православна църква - Българска Патриаршия са длъжни: 

     1. точно, твърдо и неизменно да изповядват православната вяра;

     2. да посещават богослужението, да се изповядват, да се подготвят с пост и молитва и причастяват редовно;

     3. да съдействат за благосъстоянието на енорията в религиозно-нравствено отношение;

     4. да участват в религиозния живот на енорията;

     5. да се грижат по издръжката на църквата и клира; 

     6. да спазват правилата на Православната църква. 

     (2) Християните са длъжни да спазват правилата за единство и неделимост на Светото Православие, на Българската православна църква - Българска Патриаршия и на нейните местни поделения. 

Глава втора
ЦЪРКОВНО-СЪДЕБНИ ДЕЛА 

Раздел І
ЦЪРКОВНО-НАКАЗАТЕЛНИ ДЕЛА 

     А. Църковни провинения 

     Чл. 189. Църковно провинение е всяко умишлено или по непредпазливост извършено деяние против вярата, каноните, правилата на светата Православна църква и настоящия Устав. 

     Чл. 190.  Църковни провинения са:

     1. отпадане от Православната църква;

     2. ерес - съзнателно, явно и упорито отричане догматите на православната вяра;

     3. молитвено и евхаристийно общение с инославни и иноверни;

     4. разкол - отделяне от църковното единство;

     5. магьосничество и врачуване;

     6. богохулство - хулни слова и действия срещу Бога, Света Троица, света Богородица и светиите;

     7. светотатство - поругаване, хулене, оскърбяване, повреждане, унищожаване, кражба или грабеж на място или предмети, посветени на Бога или богослужението, а също хулене, клевета, заплаха и насилие над свещенослужител при служба или друго подобно греховно деяние;

     8. симония - приемане или даване на духовен чин, звание или отличие срещу облаги;

     9. разврат - проституция и блудни деяния, включително и между еднополови;

     10. убийство, опит за убийство, опит за самоубийство или друго престъпно деяние;

     11. обида или клевета между духовни лица, срещу духовно лице или от духовно лице срещу  мирянин;

     12. лъжлива клетва;

     13. отричане от сан;

     14. неизпълнение или немарливо изпълнение на църковните правила, разпорежданията на настоящия Устав, служебните задължения или законните разпореждания на църковната власт, като: неправилно, небрежно или нередовно извършване на богослужението, светите Тайнства и обредите, занемаряване на проповедта, религиозното просвещаване на енориашите и църковната благотворителност; неправилно или нередовно водене на църковно-енорийските книги и други;

     15. превишаване на власт;

     16. злоупотреба  и  немарливо  пазене на църковното имущество;

     17. непристойни за сана дейности;

     18. пиянство, сквернословие и неприлично държание в служебни и частни отношения;

     19. приемане на нецърковна длъжност без разрешение на съответната духовна власт;

     20. други простъпки и дейности, забранени от църковните правила и настоящия Устав. 

     Б. Църковни наказания 

     Чл. 191. 
     (1) Църковните наказания  за духовно лице са:

     1. глоба в размер, определен от съда, но не повече от три брутни месечни възнаграждения;

     2. временно лишаване от свети Тайнства, обреди, участие в обществено богослужение;

     3. временно лишаване от църковно-административни права;

     4. разстригване за монаси;

     5. аргос - пълно или частично запрещаване от свещенослужение и служба  от 15 дни до 6 месеца, с лишаване от възнаграждение в размер, определен от съда, но не повече от петкратния размер на брутното му възнаграждение;

     6. ограничаване в манастир от един месец до една година на клиросно послушание или манастирски труд и лишаване от възнаграждение в размер, определен от съда, но не повече от петкратния размер на брутното му възнаграждение;

     7. лишаване от църковни отличия и офикии;
     8. освобождаване от длъжност  за срок до 3 години;

     9. преместване в друга духовна околия за срок до 5 години;

     10. низвержение, без или със отлъчване от Църквата според каноните;

     11. отлъчване  - изключване от общение с Църквата;

     (2) Църковното наказание „отлъчване от Църквата” за мирянин се налага за извършено тежко църковно провинение. 
ХІ. СВЕТИ ПРАВЕДНИ ЙОАН КРОНЩАДСКИ КАТО ПРИМЕР ЗА ПАСТИРСКО СЛУЖЕНИЕ

Спомени за св. Йоан Кронщадски от свещеномъченик Арсений (Жадановски)

Щастлив е онзи, който е познавал отец Йоан и е имал възможност да бъде в молитвено общение с него. На всички той правеше неизразимо впечатление...

В какво се състоеше силата на Кронщадския пастир? Някои я обясняват с добрия му характер, други - с неговата приветливост и общителност. Но малко ли добри, приветливи и общителни хора има, а тяхната слава не е разпространена? Други виждат причината в щедрата му благотворителност, поощрявана в наше време, когато хората търсят дейно, а не съзерцателно християнство. Но у нас има благодетели, готови да пожертвуват милиони, и все пак - кому са известни те?...

Духовните хора търсят причината за обаянието на о. Йоан в неговата дълбока вяра, любов и преданост към Православието, в искреното му отношение към неговото пастирско служение, в неговата лична святост. Да, това е така, но тези добродетели само привличат Божията благодат, която всъщност прави човека велик - и точно тук се крие разгадката на неговата обаятелност. Имен​но благодатта прослави Кронщадския пастир и привлече към него сърцата на мнозина. От тази гледна точка той не беше обикновен човек, а истинско Божие чудо, духовен съсьд, изпълнен с дарования, и имаше право да каже: Всичко мога чрез Иисуса Христа, Който ме укрепява (Фил. 4:13). На въпроса как е достигнал такава известност, самият о. Йоан отговаряше: “Аз нямам нищо друго освен благодатта на свещенството, която всеки иерей получава при ръкоположението. Възгрявай я и ти, и ще вършиш още по-големи и славни дела!" И тъй, осеняван от Божията благодат, о. Йоан притежаваше преди всичко изключителна вяра. Ние само се приближаваме до нея, само желаем да я имаме, но тя не стопля сърцата ни, не изпълва изцяло ума ни. О. Йоан без всяко съмнение и колебание вярваше в Спасителя и в св. Евангелие. Вярата беше неговата постоянна вътрешна стихия, не обикновено, хладно познание, а истинско ведение (т. е. опитно благодатно познаване на богооткровените истини, което се дарува при неотклонно следване на еван​гелските заповеди по пътя на себеотричането). За всичко, което се отнасяше до Бога, той говореше не като за нещо странично, намиращо се вън от съзнанието му, но като за лично видяно и изпитано, говореше като очевидец.

Той беше изцяло пропит от вяра в Христа и можеше смело да каже заедно с Апостола: Вече не аз живея, а Христос живее в мене. А дето живея сега в плът, живея с вярата в Сина Божий, Който ме възлюби и предаде Себе Си за мене (Гал. 2:20). Ето чув​ствата, които се изливаха от неговата душа, опис​вани многократно в неговия дневник и свидетел​ствуващи за тази дълбока вяра: “Света Троица -Отец, Син и Свети Дух - са за мен и за всички дихание и светлина, живот, сила, опрощение, пре​мъдрост, святост, богатство, помощ, изцеление от всякакви болести, молитвен огън, извор на уми​ление, закрила, безопасност, всяко благо... Не бие ли с радостен трепет сърцето ти, когато си спомниш и произнесеш пресвятото име на несьздадената и създала всичко, всеблага и всеблажена Троица -Отец, Син и Свети Дух? О, пречудно име! О, пресладко и животворящо име! О, прекрасна, предвечна, вечна Троице, дала такава неизказана кра​сота на целия сътворен духовен и веществен свят!... Слава на Тебе, Господи, Който си ни открил тайната на Света Троица, доколкото можем да я възприе​мем!"

Второто, с което о. Йоан привличаше Божията благодат беше неговата самоотвержена любов към Бога и ближните. “Човешкият ум не спира да се удивлява, казва той, какъв благ, животворящ и всемогъщ.Творец и Художник е Господ Бог! Как пламва в тебе желанието да Го обичаш, да целунеш Неговата творческа десница, да благоговееш пред Него, да Му се покланяш, да Го славословиш, подобно на тримата момци във вавилонската пещ! О, Създателю мой! Всички творения, цялото тяхно множество, ме карат да издигна поглед към Тебе - Извора на тяхната жизнерадост!”

Особено ясно можеше да се види силата на любовта на о. Йоан към Бога при извършване на Божествената литургия. След претворяването на светите Дарове, когато на престола лежеше Самият Агнец Божий, вземащ греховете на света, о. Йоан не можеше да откъсне от Него очите си, изпълнени С благодатни сълзи на благодарност.

Трета характерна черта на о. Йоан беше неговата непоколебима преданост към светата Църк​ва и нейните наредби. “Братя и приятели, казваше той, обичайте Църквата! В нея е вашият живот; нашата жива вода, бликаща непрестанно от непресьхващия Извор - Светия Дух. В нея е вашият мир, вашето очистване, освещаване, изцеление, про​свещение, вашата сила и помощ, вашата слава, в нея се съдържат най-възвишените, вечни цели на човека. О, какво благо е Църквата!..."

Тук подобава да разкажем и за пастирската ревност на о. Йоан. Кой не знае как той слизаше в подземия и вертепи, за да намери бедни и неща​стни хора? Кой не е чел за неговите безбройни и нелеки пътувания из Русия при болни и търсещи духовно утешение люде? Кой не е оставал поразен от строителството на монастири и различни благо​творителни учреждения, организирано от него? Трудно е да се разкаже колко многообразна беше дейността на о. Йоан.

Да живее и да се труди за ближните, да ги насочва към Бога, към спасението - това беше целта на неговия живот. Той не мислеше нито за своя покой, нито за семейните си обстоятелства. На своята пастирска дейност о. Йоан гледаше като на дело, поверено му от Самия Господ и Бог - дело, от което той няма право да се отказва и отклонява. Когато домашните му изразявали опасение, че при безмерната щедрост на о. Йоан те ще останат в крайна нужда, той възразявал: “Аз съм свещеник! И тъй, няма какво да говорим - аз не принадлежа на себе си, а на другите.”

Особен род служение на ближните беше все​кидневното извършване от о. Йоан на Божестве​ната литургия, при което той призоваваше всички към покаяние и към св. Причастие. Цял преиз​пълнен с любов, той не можеше да търпи хладното отношение на вярващите към това велико Тайн​ство. Той жадуваше за спасението на своите чеда и затова желаеше те винаги да получават най-скъпото, най-драгоценното, най-необходимото - св. Причастие.

Остава да кажем нещо за личната святост на о. Йоан. По своето вътрешно на​строение и по своя живот, той беше пра​веден човек и постигна това чрез дълбоко вни​мание върху себе си, чрез непрестанно очи​стване на своето сър​це от всяка сквернота на  плътта и духа. Свидетели за този вътрешен труд на о. Йоан са неговите дневници. Записвайки ежедневно всички преживявания на душата си, както благодатните, така и греховните, той за всяко добро благодареше на Господа, а със злото, дори в най-малките му прояви, усилено се бореше, грижейки  се да го заличи чрез себеукоряване, молитва и вътрешно покаяние. В последното той беше придобил особена опитност: всяко недобро чувство, всеки лош помисъл, непременно беше последван  у него от съкрушение и зов към Господа за прошка и помилване. И заради съзнателното и постоянно покаяние на великия праведник, Спасителят радваше неговото сърце, изпълваше го с мир и утешение - или, както сам о. Йоан се изразяваше, “с простор", вследствие на което господстващо състояние у него беше постоянната бодрост на духа и на физическите сили. Узнал от опит какво велико значение за нравственото съзиждане на човека има вътрешното покаяние, той съветваше и другите ревнители на благо​честието да прибягват към него.

Да, о. Йоан беше удивително внимателен към своето вътрешно състояние. На всичко той прида​ваше значение, всичко се стараеше да осмисли и оцени от духовна гледна точка - четеше ли прави​ло, дълбоко вникваше във всяка дума, случеше ли се да бъде сред природата, да види звездното небе, залеза на слънцето, море, планини, полета или някое красиво цвете, погледът му веднага се насочваше към Създателя на света - Бога, Чиято творческа десница той съзерцаваше във всичките Му дела. Такъв вътрешен живот о. Йоан водеше не година-две, а повече от половин век и достигна до това високо духовно устроение - святост, което поразяваше околните.

Всичко земно о. Йоан превръщаше в нещо свято, възвишено. За него навсякъде и във всичко съществуваше само Бог; целият негов живот, всич​ки сили на душата му бяха насочени към Бога.
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